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FORMAS DE PENSAR ABORIGEN

Por ARTURO JIMENEZ BORJA

(Segunda Parte)

Los hombres que comenzaron a
establecerse en lo que hoy es el Peni, unos
alaorilla del mar, otros en las altas monta-
flas y florestas, probablemente dispusie-
ron de un espacio limitado por accidentes
geograficos conocidos. Una alta montafia
por lejos que fuese el cazador siempre se
divisa. Una peninsula, un cabo, sefialaba
al pescador y recolector de frutos del mar
los limites del espacio seguro y conocido.
Mas alla de esta pequefia patria se exten-
dfa un mundo extrafio y hostil.

Puede servir para expresar este
sentimiento de inseguridad y temor unas
lineas del cronista indigena HuamanN
Poma: "En esta tierra, dice, primero vi-
vian serpientes amaro, salvajes sacharu-
na, tigres otorongo, duendes hapinuno,
leon poma". A partir de este espacio
primordial rodeado de salvaje naturaleza
se produce la gradual apertura del mun-
do.

La obscuridad de 1a noche debié
producir un estrechamiento del espacio.
Al caer las sombras ¢l hombre se recogia y
el mundo sumido en tinieblas se ajustaria
en tormno suyo. Hogueras y luces penetra-
rfan débilmente el cuerpo espeso de la

noche, estableciéndosé un dominio tem-
poral de’la obscuridad y el miedo.

El cielo ha sido para el hombre de
todos los tiempos motive grande de admi-
racién y ha enriquecido ¢l espacio con las
dimensiones: arriba y abajo. En el Voca-
bulario de Diego Gonzares HoLoulN apa-
recen varias expresiones relativas al sol:
501 naciente, sol que arde, sol recio, sol en
el zenit, sol poniente, etc; como si el sol
segtin su posicidn en el espacio s¢ transfi-
gurara sucesivamente en varios y distintos
demonios resplandecientes.

Cristébal pE MoLNa, el chileno,
trae la descripcion de un ceremonial indi-
gena en el curso del cual el encanto y com-
pulsién de la voz humana recibe al sol que
nace, lo sostiene, lo eleva con la fuerza de
su aliento, lo glorifica y luego, poco a po-
co, desmayando 1a voz, lo acomoda para
su descendimiento. He aqui lo que dice el
cronista: "Estaban muy callados y espe-
rando a que saliese el sol, y aun 1o habia
salido bien, cuando comenzaban ellos a
entonar con gran orden y concierto un
canto”, "Y asi se estaban estos cantando
desde que salia el sol hasta que se encubria

~ del todo, y como hasta el mediodia el sol
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iba saliendo ecllos iban acrecentando las
voces, de medio dia abajo las iban men-
guando, teniendo gran cuenta en lo que el
sol caminaba”. Los cronistas cuentan
también el vocerio y estruendo que hacen
las antiguas gentes con motivo de los
eclipses, participando activamente en
contra de los amenazantes dragones celes-
tes que intentaban devorar el sol y la luna.

Chavin de Hudantar ejemplifica
muy bien estas dimensiones del espacio.
El templo piramidal con su pértico y esca-
linatas representa arriba. Abajo, la som-
bria estructura que se hunde bajo la super-
ficie del suelo, habitat del gran Dios que
vive en lo més intrincado del dédalo de
galerias subterrdneas. Dos colores: blan-
CO y Negro, parecen querer representar es-
tas dos dimensiones. Piedra blanca y pie-
dra negra, simbolizan la dualidad arriba y
abajo. Arriba es la casa del sol, de laiuna,
del halcén y el cernicalo, del rayo ence-
guecedor. Abajo, pais de los muertos, mo-
- rada de tubérculos y semillas, madriguera
de las serpientes.

Estas y otras dicotomias: derechae
1zquierda, adelante y atrés, dentro y afuera
€tc., componen una rosa de direcciones
espaciales centrada por el yo. El espacio
asi configurado es egocéntrico, antropo-
mérfico unido, a la vida y cultura del
hombre.,

Una de las representaciones grafi-
cas del espacio mas antiguas en el Perd
son las pinturas rupestres de Toquepala, al
sur del pais. Reproducen una animada
caceria de huanacos y vicufias. El espacio,
limpio, expresa claramente que la accidn
se desarrolla a campo abierto. Este espa-
ciodindmico es cabal. Se puede equiparar
a una representacién grafica espacial de
nuestros dias.

El hombre cultivado se vale de la
perspectiva para representar grificamente

el espacio. Elhombre arcaico o el primi-
tivo no conocia nuestras convenciones es-
paciales, pero tenia las suyas. Superspec-
tiva se llama afectiva. Todo aquello que
tocaba de cerca magnificaba el sentimien-
to, lo contrario lo disminufa. Un monu-
mentode la costa norte, Sechin, en Casma,
puede servir de ejemplo. Temporalmente
estd situado en el formativo. Alliun gran-
dioso marco de piedras grabadas presenta
un doble desfile de guerreros que desde
derecha e izquierda se encaminan hacia la
puerta del monumento. Entre sefior y se-
fior de la guerra hay un espacio ocupado
por decapitados, mutilados, cabezas-tro-
feo, eviscerados, etc. Todos estos graba-
dos estdn instalados en el mismo plano por
donde marchan solemnes los sefiores de la
batalla. A primera vista el conjunto es
confuso. Examinado con atencion se
aprecia que los sefiores son de mayor
tamafio que los heridos y mutilados. Las
cabezas-trofeo, proporcionalmente, de
mayor tamafio que las cabezas de los sefio-
res. Por consiguiente, todo estd diseftado
de acuerdo a una escala ldgica de valores
pdticos: trofeos, vencedores y vencidos.
Las pictografias mochicas, situa-
das en los primeros siglos de nuestra era,
utilizan esta misma clase de perspectiva,

"~ un sefior es de mayor tamafio que un servi-

dor, una deidad de mayor tamaifio que un
sefior. -
Se ha dicho que la antigiiedad ex-
perimentaba horror al vacio. Esto no es
absolutamente cierto. Alli estan los lim-
pios y holgados espacios de Toquepala
para desmentirlo. La desaparicién del
espacio tiene a veces sus razones. En la
Estela Raimondi de la Cultura Chavin,
una deidad despliega su barbaro esplen-
dor. El artista expresa mediante atributos
todo cuanto sabe de ella. No obstante lo
barroco del disefio, el espacio estd reparti-
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do en una dicotomia hieritica en 1a cual la
deidad parece ordenar et munde en dos
mitades matemdticas.

La mayor informacidn del espacio
en el Peri antiguo procede de cronistas,
equivale decir fuentes de los siglos XVIy
XVII, Elmundo indigena, al momento de

laconquista, se hallaba convulsionadopor |

una guerra civil y la aita clase habia sido
diezmada. La falta de informantes entera-
dos se deja sentir en las crénicas en donde
abunda opinién recogida entre el comiin
de 1a gente, estando casi ausente el pensa-
miento de los Amauta Cuna.

El universo indigena era estratifi-
cado. GarciLaso lo expresa muy claro en
el capitulo VII del libro segundo de los
Comentarios Reales: dividian el Universo
en tres mundos, "llamaban al cielo Hanan
Pacha que quiere decir mundo alto”;
“llamaban Urin Pacha a este mundo de la
degeneracién y cosrupcién que guiere
decir mundo bajo; llamaban Ucu Pachaal

centro de la tierra que quiere decir mundo -

inferior”, Estos tres mundos no eran dis-
tintos, sino partés de uno solo. Esta orga-
nizacién geoméirica parece corresponder
a un pensamiento cultivado.

El espacio alto estaba ocupado por
presencias, a modo de modelos, que la
tierra reproducia espectacularmente. Es-
tas figuras celestes eran paraidolias fisi-
camente construidas en base a constela-
ciones. Toda esta imaginerfa parece de
extraccién popular. El Padre CaLancia
escribe: "Todos los animales y aves que
hay en la tierra, creyeron que hubiese un
su semejante en el cielo, a cuyo cargo
estaba su creacién y aumento”, y Garct-
LASO en el capitulo XXIII del libro segun-
do de su conocida crénica, dice: "Enlavia
que jos astrélogos llaman Léictea, en unas
manchas negras que vanporellaalaiarga
quisieron imaginar que habia una figura

de oveja con su cuerpo entero que estaba
amamaniando un cordero: ves allilacabe-
za de 1a oveja, ves aculld la del cordero
mamando, ves ¢l cuerpo, brazos y piemas
det uno y del otro, mas yo no veia las
figuras sino las manchas por no saberlas
imaginar”, :

Laectimene aborigeneraplana y
orilla del mar significaba el fin de la tierra.
Este mundo fijo e inmdvil estaba sosteni-
do por el poder de Dios. "Cuando el sol se
ponia, dice GARrciLAso en el capitulo XXIT
libro segundo de Comentarios Reales,
viéndole trasponer por el mar", "decia que
entraba en ¢lla y que como un gran nada-
dor daba una zabullida por debajo de ta
fierra para salir otro dfa al oriente dando a
entender que la tierra estd sobre agua”.

El espacio gradualmente s¢ expan-
di6 desde el parcelar y pequefio del forma-
tivo al imperial, abierto y grandioso del
siglo XV. Creza pe LEON hace sentir la
majestad de este espacio, en el capitulo
1.X31 de El SeAorio de los Incas, al referir
el viaje de Huaina Capac a Chile: "Andu-.
vo mucho més, dice, por la tierra gue su
padre, hasta dijo que habia vistoel] fin de-
la".

El P. B. Coso en el capitulo XIX,
libro undécimo, de su Crénica Histérica
Natural det Nuevo Mundo ofrece una noti-
cia llena de interés sobre Tiwanacu. Dice
asf: "El nombre que tuvo este pueblo antes
que fuese sefioreado de los Incas era Tay-
picala, tomado de la lengua aimara y que
quiere decir "la piedra de en medio™: por-
que tenian por opinién los indios det Co-
llao que este pueblo estaba en medio del
mundo”. Es decir que en ese tiempo, siglo
V mis o menos, Tiwanacu era considera-
do por sus gentes umbilicus mundi o sea
centro del espacio 0 axis mundi, idea ego-
céntrica que no e3 exclusiva del mundo
aborigen,
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Siglos después los Incas fundaron
la ciudad del Cuzco que "antes se llamaba
Acamama” segin HUAMAN PoMa, folio 84,
Para GarciLaso, Cuzco, quiere significar
"ombligo”. Asi, el umbilicus mundi se
traslada al Cuzco. La interpretacién de la
palabra Cuzco como ombligo es forzada,
El cronista dice era una palabra delidioma
secreto de los Incas. Si bien no hay funda-
mento sélido para explicar la palabra, es
evidente que estd transida de signi-
ficacién. Omphalos es el medio del cuer-
po y equivale a decir centro del mundo.

Santiago ANTUNEZ DE MAYOLO en
un articulo publicado en la Revista de la
Escuela Nacional de Artes y Oficios,
Lima, enero de 1935, acerca de las ruinas
de Tinyash, Alto Marafién, se refiere a los

nombres antiguos que tenfan los barriosde

la ciudad de Aija, en Ancash. Estos ba-
rrios s¢ llamaban: Espalda, frente, ancas,
pezones, etc. Todos rodeaban la plaza del
pueblo en donde antignamente hubo un
sitio sagrado Hamado "pupun” que quiere
decir ombligo. Este informe es muy escla-
recedor, pues el espacio para el pensa-
miento aborigen estuvo centrado. Este
ceniro del espacio no era una abstraccion,
sino algo concreto y todo cuanto rodea al
ceniro conforma la imagen de un animal,
Segtin GarciLaso, en la ciudad del
Cuzco habia dos sectores llamados Puma
Curcu 'y Puma Chupan. GArciLAso tradu-
ce Puma Curcu como "viga del puma" o
"lugar donde ataban pumas” y Pumaq Chu-
pan como "cola del puma”. Es probable
que la ciudad del Cuzco estuviese origi-
nalmente configurada como un puma. Al
momento que GarciLaso describe la ciu-
dad quedaban reliquias de esta imagen.
Cristébal DE MoLNa, ¢l autor de
Ritos y Fabulas, ofrece unas citas de suma
importancia. Se refiere aun lugar sagrado
en la plaza principal del Cuzco Hamado

Utcu. Segiin Diego Gonzaies HoLguiN
Hutcu quiere decir agujero. He aqui lo
que dice MoLva: "Y en la plaza en medio
de ella a donde estaba el Urcu de oro que
era de manera de pila adonde echaban el
sacrificio de chicha”. Afade: "el Uteu que
comu dicho es, era a manera de pila, forra-
da de oro, la cual tenia un agujero hecho
de tal manera que llegaba a un albaiil cl
cafio que iba por debajo de tierra hasta las
casas del sol, del trueno y del hacedor”,
Este Utcu era umbilicus mundi. EI comu-
nicaba el mundo de arriba con el infra-
mundo. Era también probable ombligo del
puma sacro, cuyo cuerpo extendido cubria
la ciudad del Cuzco. Ahora se entiende
por qué Cuzco quiere decir ombligo.

El Utcu de gue habla MoLmva se
halla hoy en Lima en el Museo Antropold-
gico y concuerda, ala letra, con la descrip-
ci6n que de €l hace el P. LizdrraGaA que lo
vid cuando atin estaba en el Cuzco. "Per-
maneceé en nuestro convento una pila
grande piedra, ochavada por de fuera, que
de ancho tendrd por cualquier parte que la
midan més de vara y media, y de fondo
mis de vara y cuarta. A esta pila henchian
con cantidad de chicha escogida de la que
el inca bebia para que bebiese el sol y lo
que en ella se embebia, creia esta gente
bérbara que ¢l sol bebfa. Cubrialabocade
esta pila una 1dmina de oro". De acunerdo
con MoLmNA, el Utcu existente en el Museo
Antropoldgico tiene en un costado de su
base un agujero que comunicaba con el
cafio que daba salida a lo que se henchiaen
él.

Laresidencia temporal del hombre
era la tierra o Hurin Pacha, mas su verda-
dera patria era el infra mundo o Ucu Pa-
cha, pues de él habia salido y ael volveria
al morir, El licenciado Fernando SanTi-
AN dice: "Lo que comunmente todos
crefan y tenian fe, es que el que era bueno,
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cuando moria volvia a donde habfa venido
que cra debajo de la tierra y tenia descan-
so".

El Ucu Pacha era zona misteriosa,
muy reverenciada enrelacién conla viday
la muerte. Cristébal bE MoLma, el cuz-
quefio, dice: "El Hacedor empez6 a hacer
las gentes y naciones que en esta tierra
hay; y haciendo de barro cada nacién,
pintindole los trajes y vestidos que cada
uno habia de traer y acabado de pintar les
mandé sumiesen debajo de la tierra cada
nacion entre sf; y de alli cada nacion fuese
de salir a las partes y lugares que les man-
dase y asi dicen los unos salieron de cue-
vas, 1os otros de cerros y otros de fuentes”.

La simetria del mundo indigena
revela tal orden y concierto que denuncia
un pensamiento cultivado. "Los Reyes
Incas dividieron su Imperio —dice Garcr-
Laso en el libro segundo, capitulo XTI, de
Comentarios Reales—, en cuatro partes
que llamaron TavawmiNsuve que quiere
decir las cuatro partes del mundo”. Es
decir, Suyo-cuna, el verdadero mundo.
Ordenado y sacralizado por los Incas en
cuairo sectores, cuatro en uno. Elresto del
mundo no era mundo. Yalo dijo HuaMAN
" PoMa, era un espacio salvaje lleno de ser-
pientes, pumas, tigres, hombres salvajes,
duendes y espantos.

Estos cuatro sectores tenfan sus
nombres. El P. Acosta en el libro VI,
capitulo XIII de su Historia Natural y
Moral de las Indias dice asi: "Todo el
reyno estaba dividido en cuatro partes que
ltamaban Tahuantinsuyo que era Chin-
chaysuyo, Collasuyo, Condesuyo, Ande-
suyo, conforme a cuatro caminos que sa-
ten del Cuzco". "Estos caminos y provin-
cias que les corresponde estén a los cuatro
caminos esquinas del mundo”: Collasuyo
al sur, Chinchaysuyo al norte, Condesiyo
al poniente, Andesuyo al levante”. Con lo

cual el mundo quedaba ordenado y orien-
tado. '

Pensamiento tan disciplinado no
pude menos que simbolizar estas cuatro
esquinas del mundo por medio de cuatro
colores: blanco, negro, rojo y leonado.
Estos colores aparecen en contextos cere-
moniales registrados con mucho detalle
por Cristébal pE MoLma, el cuzquefio,
Asi, en mayo, con motivo de la gran pas-
cua del Sol o Inti Raymi sacrificaban can-
tidad de llamas que debian ser: blancas,
negras, bermejas y leonadas. En noviem-
bre, al Hegar el Capac Raymi, los jovenes
caballeros vestian ropas especiales: tiini-
cas cortas o uncus de color leonado con
flecaduras negras, mantas o Yacoellas con
borlas rojas. En diciembre sacaban de un
edificio especial una soga muy larga tren-
zada con lana de cuatro colores: blanca,
negra, roja ¥ parda. Danzaban asidos a
ella gran cantidad de personas y asf entra-
ban a la Plaza Principal y en el centro
hacian una figura en forma de caracol,
dejando la soga en el suclo como si fuera
una sierpe. Luego la volvian a tomar y en
la misma forma que entraron salian de la
plaza. ' :

Todo cuanto se ha dicho se puede
resumir diciendo que la imagen del mundo
estaba representada por un trazo en cruz
que dividia el espacio en cuatro cuarteles.
Morta y Garciaso Inca dan noticia de
esta apretada sintesis. Morua, en el capi-
tulo X1V de su Crénica, dice: "Entre sus
muchos flolos tenfan un aspa y un signo
como de escribir cuadrado y atravesado
como cruz". GarciLAaso en el libro segun-
do, capitulo II1, de Comentarios Reales
ofrece més noticias. "Tuvieron —dice—
los Reyes Incas en el Cuzco una cruz de
mérmol fino de color blanco y encarnado
que llaman jaspe cristalino”. "La cruz era
cuadrada tan ancha como larga”, "era en-
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terizada toda de una pieza, muy bien
labrada". "Tenianla cn una de sus casas
reales, en un apartado de las que llaman
Huanca, que es lugar sagrado”. "Yo la
dejé el afio de mil quinientos y sesenta en
la sacristia de la Iglesia Catedral”. Es
evidente que este simbolo expresaba lo
que la antigiledad llamé Tawantinsuyo.
Es decir Suyu cuna: los cuatro en uno.
Esta era una idea elaborada, culta. Mien-
tras el pueblo tenia probablemente mu-
chos pequefios espacios de accidn; una
élite pensaba en un gran espacio simétri-
co, perfecto, abstracto, geométrico.

La imagen arcaica del tiempo fue
disefiada probablemente por los sentidos:
el dia, 1a noche, las estaciones, etc. Tiem-
po de lluvias, tiempo de paracas, tiempo
de fiesta, etc, cada una de estas dimensio-
nes existenciales tenia principio y fin. El
tiempo infinito, el continuum, el tiempo
homogéneo, puro, matemitico, etc., era
metafisico. Los sentidos no lo percibian.
El Inca Garcraso, libro 1T cap. XXI, de
Comentarios Reales, dice de sus paisanos
"eran poco especulativos de 1o que no
tocaban con las manos”.

A medida que la cultura indigena
se enriquece la imagen del tiempo se inte-
lectualiza, se hace abstracta. Aparece una
interdependencia manifiesta entre la idea
de espacio y tiempo. Pacha segiin el Vo-
cabulario de Diego Gonzaies HoLGutn
quiere decir: espacio-tiempo. El tiempo
se maneja, ordena y gobierna. Pachacu-
tec, nombre de un monarca, equivale a
decir renovador del espacio y el tiempo.
Esto acontece s6lo tardiamente. Es proba-
ble que muchos logros atribuidos a tiem-
pos postreros fueran asimilados de otras
culturas dominadas por los Incas.

La imagen del tietnpo ya sea de
extraccién temprana o tar lia, popular o
culta, esta tefiida por la acc i6n y el senti-

miento: época de recoleccion, de trasqui-
lar ¢l ganado, de espantar males y enfer-
medades, etc. La parte final de la Crdnica
de Huam4N PoMa muestra ef desfile de los
meses del afio indigena, cada ldmina co-
rresponde a una actividad, especialmente
agricola. Asi, dentro del cuerpo del tiem-
po lo volitivo y pético pesa mas que lo
intelectual.

HuamAn Poma en los folios 235 al
260 ofrece un tiempo menos pragmatico y
MoLma, el cuzquefio, en su Crénica, pre-
senta también un desfile de meses transi-
dos de lo sacro. Empero, en uno y ofro
caso, lo pético tifie y colorea la experien-
cia.

Antiguamente la gente podfa vol-
verel tiempo al revés. Cristébal e MoL-
NA, el cuzquefio, es quier proporciona las
mejores noticias. "Al llegar el mes de
mayo —dice—, sacaban procesionalmente
dos ltamas de oro y dos de plata puestas en
los lomos unas camisetas coloradas a
manera de gualdrapas. Llevébanlos en
unas andas, lo cual hacian en honor a los
carneros que dicen salieron del tambo con
ellos”. "Llamaban a estas ovejas de oro y
plata Corinapa y Colguinapa”. Repetian
estas acciones en memoria de un tiempo
viejo. "En octubre —prosigue el cronista—
los mancebos que se habian de armar ca-
batleros dormian aquella noche en el di-
cho cerro Huanacauri, donde estaba la
dicha huaca, a imitacién de la peregrina-
cién que sus antepasados por alli hicie-
ron”. Estas acciones no eran sélo reme-
morar algo que ocurrid hace mucho tiem-
po. Eravolver el tiempo atrds, asi comoen
la consagracién del pan y el vino durante
la misa al pronunciar el oficiante las pala-
bras sagradas, "haced esto en memoria
mia”, el milagro se produce. "En noviem-
bre —sigue Mol mwa—, "concluido el cual
sacrificio a las nueve horas del dia, les
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ponian unas huaracas”, "eran hechas de
nervios de carnero y fibra de chaguar, que
es a manera de lino porque decian que sus
antepasados, cuando salian de Pacaritam-
bo, las traian de aquella manera”. En este
mismo mes de noviembre cantaban y bai-
laban el Taqui Huari. "Este Taqui que
tantas veces repetian en esta fiesta (Huara
Chicu), dicen que el tiempo que Manco
Capac su primer Inca, y d¢ donde todos
descienden, salié de cueva de Tambo, se
lo di6 el hacedor para que lo cantasen en
¢sta fiesta y no en otra alguna”. Y asi se
repite una y otra vez este in illo tempore
inicial, dador de frescura y poder y en
virtud del cual el tiempo volvia a recupe-
rar su lozanfa. Nosotros, desacralizados,
no podemos dar marcha atrds la maquina-

ria del tiempo. Probablemente, esta pérdi- -

da se produjo al considerar HarAcLiTo,
con nostélgia, que no podiamos baflarnos
dos veces en el mismo rio. Desde all{ el
caudal del tiempo fluye sin parar y el
hombre envejece y muere. Un bello frag-
mento atribuido a Pachacuti Inca Yupan-
qui por CABELLO DE BALBOA, resume con
profundidad, lirismo y dolor este cormrer
inevitable del tiempo: "Naci como lirio en
el jardin y asf fue criado y como vino mi
edad envejeci y como habia de morir, asi
me sequé y morf’".

La imagen arcaica del tiempo es
dificil de aprehender, empero conviene
intentarlo aiin utilizando procedimientos
indirectos poco convincentes. La monu-
mentalidad de ciertos edificios antiguos,
tan fuera de medida, llama profundamente
la atencién, Comprendido dentro del for-
mativo, el Templo de Sechin Alto en el
valle de Casma es de tal grandiosidad que
no parece obra del hombre, Construidoen
forma de pirdmide trunca semeja una coli-
na, yase le mire de lejos 0 de cerca. Tiene
300 mts. de largo, 250 mts, de ancho y 35

de altura aproximadamente, representan-
do un perfmetro que supera al kilémetro.
LaHuaca del Sol en Moche, valle de Santa
Catalina, departamento de La Libertad es
otro ¢jemplo de grandiosidad. Instalada
en los primeros siglos de nuestra era, pe-
riodo de desarrollos regionales, debié
haber alcanzado los 50 mts. de altura,
Realizada con pequefios adobes hechos a
mano se calcula que debieron atilizar los
constructores 50 millones de ellos para
levantar el monumento. Muy destruida
por el tiempo, por los buscadores de teso-
ros y las crecientes del rio Moche que pasa
préximo a ella, avin impresiona y conmue-
ve pese a su expolio. Las rayas y monu-
mentales figuras, trazadas casi por el mis-
mo tiempo, en las Pampas de Palpa y
Nazca, departamento de Ica, son otra
muestra de lo temerario y descomunal,
Més préximos en el tiempo a nosotros,
Sacsahuaman en ¢l Cuzco, llend de admi-
racién a los mismos espafioles. Pedro
SancHo que fuera secretario de Pizarro
escribe en su Relacién de la conquista de
Perii: "Y muchos espafioles que 1a han
visto y han andado en Lombardia y en
otros reynos extrafios, dicen que no han
visto otro edificio como.esta fortaleza, ni
castillo més fuertes”. De 1as piedras de
que esta hecho este monumento se expresa
de esta manera: “"Los espafloles que los
ven dicen gue ni el Puente de Segovia, ni
otro de los edificios que hicieron Hércules
ni los romanos, no son cosa tan digna de
verse como esto. La ciudad de Tarragona
tiene algunas obras en sus murallas hechas
por este estilo, pero no tan fuertes ni de
piedras tan grandes”. Esta monumentali-
dad expresa en cierto modo gobiernos fir-
mes, autoritarios, abundante mano de
obra, esclavitud, elc., pero no deja de
impresionar et desfile de horas, meses y
afios que vieron crecer poCco 4 poco estos



88 A. JIMENEZ BORJA

despliegues majestuosos, Mirindolos el
tiempo parece no existir o carecer de sig-
nificado.

Necesariamente debemos volver a
los cronistas para obtener informes espe-
culativos. Al parecer el tiempo era motivo
de preocupacién para la sociedad tardia.
Para el comin de las gentes ¢l tiempo era
un sin fin de actividades dedicadas a la
tierra, al mar, a los animales, etc., GARcI-
Laso en el tibro II, capituto XXIII, expre-
sa: "Al dia llamaron Punchao y alanoche
Tuta". Lanoche imponia disminucién en
la actividad, pero en realidad la actividad
nunca cesaba. Los pescadores por ejem-
plo actdan mé4s de noche que de dia, los re-
gadores también, etc.

Lanoche y el dia debieron imponer
dos patrones de conducta presididos, qui-
z4, porlaLuna y el Sol. Lalunallamada
Si, segiin el Padre CaLANCHA, por las anti-
guas gentes del litoral, antes de ladomina-
cién Inca, debid tener particular importan-
cia. En la mitologia forestal de las tribus
machiguengas de hoy, laLuna es conside-
rada varén, muy al contrario de lo que
pasa en la Cultura Inca que le asigna con-
notacién femenina. Quiz4 igual pudo su-
ceder en es¢ viejo tiempo que alude Ca-
LANCHA. Seacomo fuere la regularidad de
los movimientos lunares constituyen por
si pauta natural en la distribucién del
tiempo. GARCILASO cuenta, en el libro IT,
capitulo XXIII, como ain en los ditimos
tiempos la Luna servia para regular el
tiempo: "Contaron los meses por lunas
—dice—, de una luna nueva a otra y asi
llamaron al mes Quilla como a la Luna”,
"contaron los medios meses por crecientes
y menguantes de ella, contaron las sema-
nas por los cuartos”, "no tuvieron nombres
para los dias de la semana”. Enel libro II,
capitulo XXI, afiade; "la Luna, porque no
la vefan en los tres dias de ella". Estacita

es importante por cuanto supone muerte
y resurreccion de la Luna. Asimismo, es
probable que ¢l menguante y €l creciente
fuesen considerados tiempos desfavora-
bles o favorables, por cuanto su salud
declinaba o se recuperaba. En lainforma-
cibn que los Quipocamayos dieron a
Vaca DE Castro aparece: "Estos afios y
meses que daban por cuenta, eran meses
y afios lunares, dando a cada mes de una
conjuncién de la luna a owra; y de estos
meses lunares daban doce al afio, dando su
nombre a cada mes”. Se desprende de
todo esto que el comun de las gentes divi-
dia el tiempo por lunas, concretizando al
tiempo, objetivdndolo, usando ta metifora
Quilla por un lapso, con lo cual nos aleja-
mos del concepto tiempo abstracto.

El Padre Coso, en Historia del
nuevo mundo, capitulo XXXVII, da la
m4s aproximada idea de la situacién: "por
estos doce meses, tenian regulados los
tiempos para sembrar y barbechar y para
lo demés que hacian de labor entre afio y
afio, y también para sus fiestas y sacrifi-
cios y no para otra cosa”. Es decir antes
que nada era un tiempo eminentemente
prictico: tiempo de papas, tiempo de lu-
vias, tiempo de honrar a los antepasados,
ete; afiade algo valedero adn en nuestros
dias: "ni jamfs hubo indio, ni apenas se
halla hoy que sepa los afios que tiene, ni
menos los que han pasado desde algan
memorable acontecimiento aca"., Yo he
visto cudn cierto es esto, al preguntar la
edad a algunos pacientes, indios viejos, en
¢l Hospital Obrero de Lima, contestan
vagamente: en tiempo que hubo muchas
Huvias © cuando el eclipse, o cuando el
terremoto, etc. Se dirfa un tiempo lejano
no ficilmente alcanzable. No es un anda-
miaje aplicable a cualquier oportunidad.
No es un esquema. Es tiempo objetivado
que a veces coincide con el tiempo del
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mundo y otras no. Es, a mi juicio, tiempo
cgocéntrico, tiempo biolégico

Se advierte, mas all4 de esto, cierto
afdn por ajustar sutilmente el paso del
tiempo. GArcrLaso, en el libro I, capitulo
XXII, se refiere a los solsticios del verano
y del invierno: “dieron a cada afio —dice—
doce lunas; como el afio solar excede al
afio lunar comiin en once dias, no sabien-
do ajustar el un afo en el otro, tenian
cuenta con ¢l movimiento del sol por los
solstictos para ajustar el afio y no con las
lunas”. Para mejor puntualidad de sus
observaciones levantaron ocho torres al
oriente y ocho al poniente del Cuzco y
miraban el salir y ponerse del sol entre
ellas.

Monrzesmios refiere en el capitulo
XI de su Crénica lo que sigue: "hizo este
rey (Ayar Manco) junta general en el
Cuzco de todos los sabios amautas para la
reformacién de los afios”. Después de
muchos dias que durd la junta se determi-
nd que no se contase el afio por lunas,
como hasta alli, sino que cada mes tuviese
treinta dias fijos y que las semanas fuesen
de diez dias y los cinco dias que sobraban
fuesen media semana y en ella se pusiesen
los bisiestos”. Si esto fuese cierto, hay
aqui un rastro de preocupacién por orde-
nar el tiempo y hacerlo instrumento inver-
nal. Aflade aun mis: "ordené también que
asf como habia semanas de diez dias, las
hubiese de aiios; de modo que contaban
diez afios comunes por uno y luego cada
diez dias de estas décadas por otros, que
era un Sol y la mitad, que eran quinientos
aiios mandé que se llamase Pachacutec.”

Para finalizar utilizaremos 1a crd-
nica moralizadora del P. CaLancua. Al
hablar de los Quipus que usaban los indi-
genas para su contabilidad, de los colores
usados en los hilos, dice: "un cordén
negro, que significaba el tiempo". Esta

cita puede servir para una especulacidn
{itima. El color negro equivale a la nega-
cién del color. Con la noche todos los
colores se igealan y domina el negro. Es
verdad que esta referencia no se halla re-
petida en otras fuentes, pero atin asi no
deja de impresionar. Parece vagamente
querer expresar algo hondo, es decir, el
tiempo no existe.

HUAMAN

El hombre desde lo més obscuro
del tiempo ha sentido por los animales un
interés dificil de negar. Estan alli como
testimonio las fascinantes pinturas rupes-
res. Este interés se comprende. El animal
al igual que ¢l hombre se mueve, posee un
rostro con poder para expresar los mds
encontrados sentimientos, emite variados
sonidos, desde suaves murmullos hasta
aterradores rugidos. Sus ojos despiden
réfagas de luz en la obscuridad y tienen
autoridad sobre otros animales y atin sobre
el hombre mismo. En suma, se diria gue
en muchos aspectos superan al hombre.
Los peces nadan y se sumergen en lo més
profundo. Los reptiles cambian de piel
renovando su esplendor y belleza. Las
aves pueden volar y ascender hasta 1o més
alto, lo més azol y quieto.

Las plantas son inméviles, No tie-
nen rostro. No tienen sonidos. Es eviden-
te que despiertan menos interés. Claro
estd que muchas de ellas son buscadas por
su poder embriagante o afrodisiaco o por-
que satisfacen el hambre, pero su persona-
lidad, se diria, es menos brillante y cauti-
vadora que 1a personalidad de los anima-
les.

En ¢l antiguo Pard los dioses y los
hijos de los dicses no tienen a menos
tomar apariencia de animales; en especial
de aves. El Padre AviLa, en su crénica
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sobre Huarochiri, dice: "Cuniraya como
era sabio, se convirtié en p4jaro”. Refiere
el cronista el episodio del 4rbol de licuma
y de cavillaca. En la misma crénica relata
como Cuniraya "llegé hasta donde vivian
dos hijas jovenes de Pachacamac”, "hizo
dormir a la mayor de las muchachas y
como pretendié el dormir con 1a otra her-
mana, ¢lla se convirtié en paloma".

Las miticas personas también apa-
recen en los antiguos relatos dotados de
alas o volando. Asi la voz de Manco
Capac hablando a su hermano Ayar Auca
se oye en una pagina de SArMIENTO de
GamBoa "hermano -le dice—, ya te acuer-
das como estd entre nosotros concertado
que tu vayas a tomar posesién de la tierra
donde habemos de poblar”, "ve alla vo-
lando (por que dicen le habian salido unas
alas), y sentdndose alli toma posesidn”,
"Ayar Auca oidas las palabras de su her-
mano levantdse sobre sus alas y fue al
dicho lugar”.

Segiin Pedro Cieza pg LEON, Ayar
Cachi también podia volar, aparece volan-
do en el cap. VII de Sedorio de los Incas:
"lo vieron venir por el aire con las alas
grandes de plumas pintadas”.

Empero, son las huacas, sitio o
casa sacra, quiencs ofrecen los mejores y
mas numerosos ejemplos de transforma-
cién en aves, expresando el mundo ant-
guo su decidida voluntad de duelo. EIP.
AviLa hablando de la huaca Chaupifiam-
ca, hermana de Pariacaca dice "era una
piedra”, "con cinco alas”, lo cual revela
que la huaca podia volar. El mismo AviLa
refiere el final de un furioso combate entre
la hoaca Huallallo y Pariacaca de esta
manera: "Huallallo se transformd en péja-
ro y volé”. El mismo cronista relata el
vencimiento de la huaca Llocllayhoanca,
hijo de Pachacamac, en la pelea que wvo
con Don Cristébal Choquecaxa: "el per-

verso demonio —dice— sacudid6 la casa, la
removi y convertido en lechuza se fue".

Santa Cruz Pachacuti ofrece un
episodic de la vida del inca Maita Capac
quien determind reunir en el Cuzco a las
principales huacas del reino y honrarlas a
todas juntas. Después de haberlas visto
quedd desencantado de cuin poca cosa
eran en si todas ellas. Asi pues "haciendo
—dice el cronista— con todos los idolos ci-
mientos de una casa”, "muchos idolos y
huacas se huyeron como fuegos y vientos
y otros en figura de pajaros”.

El P. Arriaca, gran extirpador de
idolatrias, refiere que visitando el Incaa la
huaca Wari Wilca recibi6 de elia respucsta
desfavorable lo cual hizo que el principe
montara en cdlera y mandara derribarla.
"Cuando fueron a menear la piedra —dice
ArriaGa— salio de ella un papagayo muy
pintado y fue por el cerro adelante volando
llegando a una gran piedra se abrid y se
encerrd en si”, "y estas dos piedras de
donde salié y entré el papagayo eran muy
temidas”.

Cierra este acépite unacita de Cris-
tébal DE MoLma, autor de Ritos y Fabulas
de los Incas. Allf se refiere un movimien-
to libertario nativista. Predicadores indi-
genas llevaban a todas partes la nueva de
como "las huacas andaban por el aire se-
cas y muertas de hambre porgue los indios
no les sacrificaban”, Este patético pasaje
revela que las huacas tienen poder de volar
y decir su mensaje desde el aire.

Enrre las materias que se ofrecian a
los dioses para tenerlos propicios, el P,
ARRrIAGA sefiala en lugar destacado, las
plumas: "astoptuctu son unas plumas co-
loradas y de otros colores de huacamayas
0 de otros pdjaros de los andes que llaman

~ asto que fuctu quiere decir pluma o casa

que brota. Huachua son otras plumas
blancas de un péjaro que llaman Huachoa
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que andan las lagunas de las punas”,
"parihuana son otras plumas rosadas de
otros pdjaros semejantes que llaman pari-
huana". Aparece esta enumeracion en el
capitulo IV de la extirpacién de la idoia-
tria.

Desde la antigiiedad hasta nuestros
dias los nombres propios de los hombres
dan‘idea de la importancia de los animales
en general y las aves en particular. El
cronista HuaMAN PoMa tenfa dos nombres
de animal. El mismo dice: "el mas esti-
mado nombre de sefior fue Poma, Gua-
man, Anca, Condor”, etc. En lacrénica de
los primeros Agustinos que fueron 2 Hua-
machuco se lee: "tenian estos indios un
gran capitdn del inga que se llamaba Con-
dor”.

Durante la época de dominacién
hispana los viejos y prestigiados nombres
de animales aparecen entremezclados con
nombres espafioles. Asi, entre los infor-
mantes de Toledo en Huamanga en 1570,
se advierte: Antonio Guamén Cucho, Ca-
cique principal del pueblo de Chirua, nieto
de Asto Guamin. Don Baltazar Guamén
Llamoca, hijo del Cacique principal de los
Soras. Don Alonso Condor, principal de
Cuyo. Don Diego Guamén Yanqui Ore-
Jjon y Cacique del repartimiento de Tam-
bo. Don Baltazar Huahua Condor Curaca
de Checaupe, etc. '

Entre los informantes en ¢l valle de
Yucay, en ¢l Cuzco, en 1571, -aparecen:
Francisco Guaman Atao Cacique de Ne.
Don Diego Huallpa de Casta de Ingas.
Don Alonso Condor hijo de un paje de
Huayna Capac, Gomez Condori, natural
de Callahuas, Juan Condor Capcha, eic.

Mas tarde va a resonar por toda la
América y sigue resonando el nombre de
José Gabriel Condorcanqui, y hoy dia los
nombres mas comunes en Puno son Con-
dori y Mamani, que son no:nbres de aves.

Estos nombres de animales tienen signifi-
cacién trascendente, representan orige-
nes. El P. AviLa en un pasaje de su
cronica dice "y asi algunos de los hombres
digeron: yo fui creado por el Condor,
Otros digeron yo soy el hijo del Halcén y
otros yo soy el ave voladora Golondrina”.

El cronista HuAMAN PoMa, al tratar
la cuarta edad de los indios Auca Runa,
ofrece oportunidad para interpretar estos
nombres a modo de blasones 0 emblemas,
por cuanto son adquiridos por los guerre-
ros durante lo mas ardoroso de la lid. Asf
escribe "grandes capitanes y valerosos
principes de puro valientes dicen que ellos
se tornaban en la batalla leones, tigres y
zorras 'y buitres, gavilanes y gatos de
monte que asi sus descendientes hasta hoy
se llaman: Poma, otorongo, atoc, condor,
anco, Usco y venlo acapana, pijaro uay-
nay, culebra machacuay, serpiente amaro
y asi se llamaron de otros animales sus
nombres”.

Las mascaras y atuendos de dan-
za, a la luz de estas referencias, no son
disfraces ni bizarrias. Expresaban proba-
blemente la comunidn con los animales.
GarcLASO INca relatando la entrada de
bailarines a la gran plaza del Cuzco duran-
te el Inti Raimi o gran pascua solar dice:
"otros venfan de la manera que presentan
los Angeles, con grandes alas de un ave
que llaman cuntur”, "por que se jactan
descender y haber sido sn origen un cun-
tur”,

Los tocados y vestidos de plumas
deben ser mirados también como sefiales
externas de parentesco con las aves o
expresiones de la participacién de las vir-
tudes de las aves: fuerza, astucia, feroci-
dad, ligereza, etc.

Por todo esto, quizd, desde muy
antiguo debe haber existido contactos con
la floresta, gran proveedora de plumas y
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oficiales entendidos en el tratamiento de
las plumas. Cristébal bE MoLINA, el chile-
no, dice: "Tenian depdsitos de plumas de
colores para hacer toldos y camisetas ri-
cas". Otros cronistas dicen, mas o menos,
lo mismo.

Elmismo trdnsito de la vida juvenil
alamadurez, con las obligaciones que cllo
impone, estaba marcado en todo ¢l reino
por un ceremenial muy rico. Durante €l
sobresalian pruebas de ligereza y el novel
que pretendia llegar a caballero recibia el
honorifico titulo de halcén si cumplia a
satisfaccién. BeTanzos en el cap. XIV de
su Crénica dice: "danle por sobrenombre
Huamin"; terminadas las carreras, dice el
mismo cronista, pernoctaban "en un lugar
llamado Huamdn Cancha”, que equivale a
decir recinto de halconés.

Todas estas manifestaciones lo-
gran mds altos niveles al tocar la persona
delInca. En la portada de la década quinta
de Herrera aparece Manco Capac en com-
pafiia de un pajaro que era su idolo perso-
nal. Eselave Indi que mantuvo cautiva'y
liegé a sus descendientes. SARMIENTO DE
GamBoa da muchas noticias de ello:
"Manco Capac trafa consigo un pajaro
comao halcdn llamado Hindi, el cual vene-
raban todos y le tenian como a cosa sagra-
da", "guarddbanlo simpre en una petaqui-
lla de paja a manera de cajon con mucho
cuidado”, "daba oriculo y respuesta”,
"Mayta Capac como mds atrevido que to-
dos sus pasados, abri6 la petaca y vido el
pajaro y hablé con é1",

Cabe sefialar algo mds acercade la
relacidn de este Inca y el halcdn sacro. Al
término de sus dias el Inca agrupd su des-
cendencia y parentela en una comunidad
llamada Chima Panaca; pues fue un tal
Chima el cabeza y jefe de este linaje, Enla
encuesta hecha por SARMIENTO DE GAMBOA
en 1571 figuran: Francisco Paucar Chima

y Juan Garcfa Chima del Ayllu de Manco
Capac. YACOVLEFF sefiala en la familia de
las falc6nidas el género milvago y alli
estan comprendidos el Chima-Chima y el
Chimango, dos halcones, Asi, pues,elrey
tenia un halcén que le guardaba, y daba
ordculo. Deja este halcén a su descenden-
cia y e} linaje todo se llama Chima Panaca
que equivale a decir del halcdn, Conviene
saber que el sitio ocupado mds tarde por el
Coricancha o templo del sol, se llamé an-
tes Indi Cancha. O sea, el cercado del
halcén indi. Es posible que esta ave Indi
tuviese connotacidn solar. El sol se llamé
Inti y el Inca era Hamado hijo del Sol.

Cristébal pE MoLva, autor de Ri-
tos y Fabulas, informa que "el suefio por
donde habia de venir el inca estaba sem-
brado de plumeria de todos colores”. Esta
cita supone que, al caminar, el rey no
tocaba directamente el suelo, Entre ély la
tierra se extendia una alfombra de plumas
de colores. Casi se podria decir que el rey
volaba. _

[.a iconografia inca muestra at so-
berano conducido en andas, es decir mu-
cho m4s arriba del suelo. Una vez més
podemos decir que el rey vuela. En el
dpice del tocado del soberano vibraban
dos plumas de¢ un ave llamada Corequen-
que que completan la imagen del rey ave.

A fin de no cansar con tantas refe-
rencias tomadas de las fuentes escritas
que, de otra parte, ofrece unaimagen de la
vida en tiempos muy idltimos, conviene
volver los ojos hacia atrds, hacia otros tes-
timonios.

Mirando los monolitos mayores de
Sechin, en Casma, se ve un desfile de
sefiores con cascos emplumados. El mo-
numento Chavin de Huantar es una selva
impenetrable de plumas, picos, garras y
colas. Se diria, que se oye et aletear de
poderosos remos. Hay por todo el monu-
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mento una voluntad de vuelo expresada
claramente. Nazca y Paracas constituyen
una grandiosa pasajera que se agita, bulle
y chilla, desde Ia superficie pulida de la
cerdmica y las bellas telas bordadas.

La cultura Mochica nos ofrece una
cerimica naturalista y expresiva. Unain-
negable ternura y sentimiento, por la co-
munidad animal, se desprende de ella. Se¢
ve venados hembras dando de mamar a
sus crias, llamas, tortugas, lobos marinos
etc. Pero son ciertas aves: halcones, y
dguilas, en cuyo homenaje 1a linea compo-
nec un fraseo con calidad de himno. La
portada de Tiahuanaco no escapa a esta
general admiracién por las aves. Allf, en
lo alio de 1a fria planicie, el gran monolito
omamentado con alas, picos y colas de
aves, se diria suspenso, inmdvil entre la
tierra y el cielo.

Volviendo a las fuentes escritas,
conviene ahora considerar a aquellas per-
sonas, por su funcién intermediarias entre
el hombre y la divinidad. La crénica de
los primeros Agustinos hace referencia al
atuendo ceremonial de ciertos hechiceros
en Huamachuco, "vestian —dice~ camise-
tas de plumas” y "grandes coronas de plu-
mas". Este total emplumamiento confe-
ria, quiz4, al duefio del vestido ciertas
propiedades de las aves, como vista bien

aguzada para ver de lejos, aptitud para

volar, etc.

El P. Acosta en su Historia natu-
ral y moral de las Indias en el cap. XXIV
parece referirse a lo dicho al informar:
"hubo un género de hechiceros entre ague-
llos indios, permitidos por los reyes incas,
que son como brujos y toman la figura que
quieren y van por el aire en breve tiempo
largo camino y ven lo que pasa”, "estos
sirven de adivinos y de decir lo que pasa
en lugares muy remotos antes que vengao
pueda venir la nueva".

Esa aptitud para volar y ver de le-
jos, tan propia de las aves, la describe
SarmienTo DE GamBoa al hablar de la vida
de Topa Inga Yupanqui. Estando el rey
entre Mantas y Tumbes tiene noticias de
boca de unos mercaderes de la exisencia
de dos islas mar afuera. Lasislas se Hlama-
ban Nifianchumbi y Auachumbi. Topa
Yupanqui, dice el cronista, "llamé a un
hombre que trafa consigo en las conquis-
tas, llamado Antarqui, el cual wodos estos
afirman que era grande nigroméntico tan-
to que volaba por los aires”, "al cual pre-
gunté Topa si lo que los mercaderes mari-
nos decian de las islas era verdad. Antar-
qui le respondid, después de haberlo pen-
sado bien, que era verdad lo que decian y
que el irfa primero allA. Y asi dicen que
fue por sus artes y tanted el camino y vidé
las istas, gente y riquezas dellas y tor-
nando dio certidumbre de todo a Topa
Inga”.

Dejemos definitivamente las fuen-
tes escritas y recapitulemos sobre todo lo
expuesto. Las pirdmides ceremoniales y
los usnos expresan un encubierto anhelo
de elevacion. El sacerdote que sube poco
a poco las empinadas rampas de los edifi-
cios sacros se cleva simbélicamente al
cielo. Llega hasta la divinidad que mora
en el dpice del edificio. Algunos ceramios
mochicas muestran edificios cuya rampa
va circulando, a manera de caracoles, el
contorno piramidal. Se diria que el movi-
miento ascensional reproduce los pausa-
dos giros de las aves en el cielo. Justa-
mente una gran pirdmide en Lima, morada
del Dios Pachacamac, tenia una rampa a
modo de caracol que la vio el cronista y
testigo presencial de la conquista Miguel
DE ASTETE. En o alto estaba la recdmara
del idolo que era un poste de madera, en
cuya parte terminal estaba labrada laima-
gen del Dios que hacia temblar al mundo.
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Laimagen se diria en ¢l aire, pues los pics
de la divinidad no se posan sobre la
tierra.

Los vestidos de plumas, los atuen-
dos con alas, los emplumados tocados,
todo alude la idea del vuelo y expresa en
forma unas veces velada y otras didfana la
abolicidn de la condicién humana, el pare-
cido con las aves; en suma, la trascenden-
cia, la libertad. Todo el aparato suntuario
constituye un equipo de ornamentos.
Sacra vestidura que reviste al hombre y lo
transfigura. El hombre adquiere un cuer-
Po mdgico, se transforma en su antepasa-
do mitico, en el Condor, el Huamdn, al
Anca que alude las crénicas.

La apoteésis det Inca en su anda
emplumada, la Chicsi Rimpa, expresa la
ingravidez, el deslizarse snave y graciosa-
mente en sentido horizontal como el vuelo
de un ave

Es probable que todo este aparato
estuviese acomparfiado de chillidos y silhi-
dos imitando 1a voz de las aves. En las
selvas del Ucayali he oido a los indigenas
notables recitaciones del canto de las aves.
El aprendizaje del lenguaje de los anima-
les equivale a comunicarse con ellos, a
conocer los secretos de la naturaleza y
adquirir poder sobre ella. Como las aves
son habitantes del cielo, el poseer su len-
guaje es tender un lazo entre la tierra y el
cielo.

La compafiia constante de un ave,
recuérdese el ave Indi de Manco Capac,
equivale a expresar {a unidn entre cielo y
tierra. El ave, dice el cronista, hablaba,
por lo tanto, entre ¢l hombre y ¢l ave se
produce una comunicacién, como entre tu
yyo. )

+  Cuando los doctrineros pregunta-
ron a los indigenas peruanos sobre su ori-
gen, ellos expresaron que brotaron de
cuevas de arboles, de grietas. Dios des-

pués del acto de creacion les mand6 se
sumiesen bajo la corteza de la tierra y
aparecieren en digtintos lugares, como
brota una planta. Este modo de nacer de-
nuncia una sociedad de agricultores en la

_que 1a aparicion del hombre es compara-

ble a la germinacidn del grano y aparicién
de la verde yema a luz del dia, En cambio,
elorigen delos linajes en animales y aves,
a mi juicio, revela modos de vida mds ar-
caicos quiza en relacién con sociedades
cazadoras. De alli que siempre la ascen-
cidn al cielo la realizan hombres. En el
folklore, la ascencién al cielo por mujeres
termina con la caida aparatosa y ¢l fracaso
del vuelo magico. En Ancash es muy co-

. nocido el cuento de la Achique, la bruja

que sube al cielo por una cuerda, mas fa
cuerda se rompe a medio camino y la
ascencion no culmina.

En suma, se logra ser 1o que se
muestra ser. El hombre se apodera de las
facultades del ave mediante las plumas,
alas, colas, mdscaras, nombres, titulos,
etc. El anhelo de volar es algo universal,
revela oscuramente ideas de trascenden-
cia, liberacidn de ataduras y grande espiri-
tualidad. Esta divagacién sobre el anhelo
de volar, no es vana. Desde Chavin, 1500
afios antes de Cristo y quizd mucho mis
atrds, la imdgen del hombre aparece aso-
¢iado a cactus, pasando por los Mochicas,
Nazcas y Paracas hasta llegar a nuestros
dias en donde el uso del cactus cerus ila-
mado San Pedro, seguird, hasta no se sabe
cuando, no sélo los cactus sino la ayahuas-
caen la floresta, 1a coca en las altas mon-
lafias, todo invita a elevar los 0jos al cielo
y contemplar el limpio y elegante volar de
las aves.

Siendo la poblacién de nuestros
hospitales en parte de raza indigena o
procedente de medios muy tefiidos cultu-
ralmente por formas de conducta indige-
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na, conviene al médico hospitalario tener
conocimiento de los rasgos mas sobresa-
lientes de esta cultura y de su aculturacién
alos patrones deniro de los cuales el médi-
co se ha formado.

Como el tiempo es un continuumy
su divisién artificiosa, es dtil tener una
vision, aun superficial, de este tempus in-
digena peruano, a fin de comprender
cOmo se inserta en el presente y se proyec-
taal futuro. Lo més sobresaliente de este
continuum, a4 mi juicio, es la vigorosa su-
pervivencia de formas de pensamiento
arcaico que como agujas enhebran desde
loremoto al presente la tela del tiempo que
configuran un mundo muy particular,

El indigena es eminentemente
préctico, de modo tal que rdpidamente en-
sambla en la sociedad moderna aprendien-
do oficios de chofer, radio-1écnico, pintor
al duco, etc., que podrian hacer pensar en
su cabal adaptacién al medio. Peroestoes
sOlo cdscara. A poco que se rasque nos
encontramos con formas de pensamiento
arcaico que emanan de una cultura muy
antigua y sdlidamente cimentada que
impone su impronta y en algunos casos
puede inducir a error.

La antigiiedad del hombze en suelp
peruano se remonta en ¢l actual momento
a 22 mil afios antes de Cristo, segiin traba-
jos realizados en Ayacucho por Mac Nisd.
Desde alli, hasta nuestros dias, €l hombre
haido formando su propio universo en que
vivimos.

Todo esto, se dice, como preambu-
lo, a invitar a mirar con respeto las mani-
festaciones de la cultura aborigen. Deotra
parte esta antigua gente es digna de admi-
racion por muchos motivos. Son herede-
ros de una alta cultura. La inmensa mayo-
riade ellos hablan dos idiomas: el espafiol
y su lengua aborigen. Se instalan con brio
en un mundo que les es extrafio, manejan-

do pesadas méquinas, alternando con per-
sonas mejor equipadas que ellos, etc., y
no lo hacen mal. Naturalmente el esfuer-
zo que les demanda esta adecuacién a
veces con pérdida de la salud v en otras
muchas no logran su propdsito de adapta-
cion feliz.

El mundo culto €s un dintorno pe-
trificado y frio. El hombre y el mundo
componen dos planos: el humano y el de
las cosas, plantas, rocas y animales; el
hombre sefiorea sobre este mundo.

El mundo aborigen por el contra-
rio esta constituido por una inmensa co-
munidad. Lacomunidad de la naturaleza,
El hombre no se siente superior en medio
de esta sociedad. Asi, por ejemplo, el
médico indigena que inicia una curacién
se sienta en ¢l suelo frente a su enfermo, y
ceremonialmente invoca a los montes
mas notables del contorno. Llama a cada
uno "Apu", que quiere decir sefior, y les
suplica 16 ayuden y asistan en su dificil
trance de volver la salud a su paciente.
Cada montania, considerada a modo de
presencia viviente que descansao vigila, y
a quien hay quellamar con voz modera-
daoagrandes voces segiin esté despieriao
dormida. Se les ofrece dones que se dis-
ponen ordenadamente sobre una manta,
ctc. :
El aborigen en todos los actos préc-
ticos de la vida se comporta con gran
inteligencia. Algunos actos, como la pes-
ca, caza o cultivo de plantas le demandan
gran acopio de principios légicos que €l
utiliza con sabiduria. La aparente falta de
l6gica se debe a que su posicién frente al
mundo que lo rodea no es la nuestra, Asi
considerado el problema, su conducta es
16gica pero coloreada afectivamente. Esta
fuerte tincidn pética le concede una apa-
riencia extrafia y a nuestros ojos falta de
lgica.
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Siempre y cuando la empresa que
acomete el aborigen es peligrosa y su re-
sultado incierto, el hombre entra e¢n con-
tacto con lanaturaleza por cuanto la siente
emparentada, se diria consanguinea.

Si se mira el mundo clasico, serd
itil recordar la doctrina estoica que consi-
deraba un halito, el Pneuma, como difun-
dido y penetrando toda la naturaleza. Asi
mirade el quehacer aborigen desde este
dngulo no resulta tan exético ni bizarro.

El aborigen considera que todo
cuanto conforma el mundo tiene un Ani-
ma. El mismo la posee. Inclusive puede
tener varias. Esta dnima es distinta del
alma o espiritu de la cultura occidental
cristiana. El alma cristiana es una esencia
algo inmaterial ¢ informe. El Anima abori-
gen puede hacerse corpdrea, vagar, ener
aventuras fuera del cuerpo humano y su
dilatada ausencia ocasionar perjuicios ala
salud del hombre.

Los ensuefios pucden servir para
ejemplificar mejor este punto de vista.
Para el pensamiento culio los ensuefios
son representaciones. Constituyen expe-
riencia vivida en el Ambito de 1o subjetivo.

Para el aborigen los ensuefios son
experiencias del 4nima externada. Es
decir, el dnima o dnimo sale del cuerpo
humano y divaga. Asi, por ejemplo, el
paciente aborigen puede amanecer muy
cansado; entonces considera este malestar
debido a la excursién del dnima. St sofié
con su lejano pucblo y vio a sus padres,
tiene allf la explicacidn: las montafias que
tuvo que subir, los largos caminos que
salvar para liegar a su distante aldea, etc.,
son la causa de su agotamiento.,

Estando de visita en una aldea shi-
pibo en Yarinacocha, rio Ucayali, via un
durmiente a quien ¢l sol herfa en la cara.
Como era huésped de la casa, consideré
una atencion cubrir la cara del durmiente.

La esposa me lo reprochd duramente ha-
ciéndome una reflexién poderosa. El dni-
ma externada del durmiente al regresar no
podria reconocer su cuerpo por estar la
cara cubierta. Habia cometido un gran
error por ignorancia cultural. De este
modo el 4nima humana vive en el gran
concierto de las otras dnimas de los anima-
les, plantas, montafias, etc., y una fluyente
savia recorre esta gran sociedad.

Lamateria médica por consiguien-
te obra de modo distinto. El pensamiento
culto considera los principios fisico-qui-
micos, analiza y clasifica estos principios.
El pensamiento aborigen considera el 4ni-
ma que mora en cada clase de maieria
médica. Eilibro del P. Lra, Farmacopea
Indigena, es desde este punto de vista muy
ilustrativo. Segiin el autor, el médico indi-
gena que busca las hierbas que conforma-
rdn su materia médica, sale a hora deter-
minada y pone muchaatencidn al escoger.
Puede darse el caso de estar en una pradera
llena de plantas de la misma especie; mas
serd una en particular la escogida, la que
diga su mensaje y el médico indigena
oiga.

Conviene aqui decir unas palabras
sobre el ceremonialismo indigena. El
médico aborigen se conduce con solemni-
dad. Los parientes del paciente van a
buscarlo a su casa y a contratarlo. Este
acto estd lleno de formalidades. Luego el
médico y su ayudante se presentan el dia
fijado. El acto de remediar estd encuadra-
do por muchas convenciones que no se
pueden alterar. Todo este aparato crea
gran expectativa en el paciente. Se utiliza:
flores, perfumes, invocaciones; parte del
ceremonial se realiza a oscuras, se oyen
ruidos extrafios, etc. Expongo, en lineas
generales todo este ambiente ceremonial
para que se vea el {rio contraste con el acto
de interrogar y recetar en ¢l hospital. El
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médico aborigen se hace esperar, su que-
hacer se produce de noche o al atardecer,
en ciertos dias de la semana que se consi-
deran propicios. A veces el acto de cura-
cién llega a un climax de gran suspenso,
alin para los no creyentes y suspicaces,
cuando el médico invoca en su auxilio a
las poderosas presencias de los montes
tutelares del contorno. Entonces se siente
como llegan los montes y murmuran entre
ellos. Hay en la estancia la real presencia
de algo extrafio que de pronto se instala
entre la concurrencia. Se explica esta ex-
periencia vivida, gracias al ayudante que
lleva escondido bajo el poncho un milano
amaestrado que suelta, vuela, produce un
trastorno en la atmosfera de 1a habitacion,
oyéndose graznidos apagados, etc. Luego
el ayudante recoge el milano y lo esconde
nuevamente, Todo esto, licito 0 no, crea
un dintorno sobrenatural, méigico, que
transporta a todos a un dmbito que no es el
de todos los dias.

El quehacer del médico culto se
produce de modo muy diferente, la ma-
teria médica se entrega desprovista de su
envolvente trascendente; en suma, consi-
dero que el aborigen siente que se le
ofrece poco auxilio y que su enfermedad
no es tenida en cuenta en su exacta dimen-
sién.

El médico psiquiatra, felizmente,
se esta interesando cada dia mas por cono-
cer todo este quehacer indigena, a fin de
tener una composicion de lugar y circuns-
tancias que le permitan un optimo en su
tarea.

El interrogatorio que el médico
cultorealiza, difiere en muchode la mane-
ra como el aborigen considera debe ser
preguntado. Para el médico culto, exage-
rando la situacidn, cada aparato: respirato-
rio, circulatorio, etc., son amodo de terri-
torios separados. Se diria carroceria, car-

burador, dinamo, etc. El aborigen expone
su situacion mas 0 menos asi: me duele mi
cabeza, mi espalda, mi cintura, mi ojo, etc.
Presenta totalidades. El médico culto
enfoca parcialidades. Tan distinto modo
de abarcar una situacién crea naturalmen-
te una falta de entendimiento. Al final del
interrogatorio, el médico culto ha extraido
el grano de oro y hacia alli encamina la
prescripcién. El indigena se siente un
poco desatendido, pues ha expuesto mu-
chas dolencias y s¢ le da remedio y solu-
cién a una sola.

Lamateria médica que se prescribe
le llega trasfigurada en forma de cdpsula,
pildora, etc. En cambio su farmacopea

-aborigen le ofrece la materia médica en su

forma original. El reconoce cadaplanta y
sabe sus virtudes, etc. Trata en el primer
caso con desconocidos, en el segundo con
famailiares,

Considerando las cosas desde un
punto de vista humano general, cada per-
sona tiene un Ambito amigo, fraterno. Por
ejemplo su alcoba, su escritorio, etc. Al
extender este dmbito tenemos nuestra
provincia o nuestra patria. Mas alld de es-
tas fronteras conocidas y familiares co-
mienza un mundo extrafio, hostil y distin-
to.- Se comprende que para el aborigen, el
hospital, la comida, su personal, sus medi-
camentos, etc., le sean extrafios y hasta

‘hostiles.

El aborigen que llega a la gran ciu-
dad procede de un medio donde é! y su
familia son conocidos. Si se encuentran
con él, 1o saludan por su nombre. En la
escala social ocupa por derecho propio un
sitio particutar. Todos los valores s¢ tras-
tornan ¢n la gran ciudad. Se diria que
sufre una despersonalizacién. Nadie lo
conoce, tgdo cuanto lo rodea es extrafio,
no ocupa lugar alguno en la escala social.
Ensumano esnadie. Sindudaalgunaesta
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simacién es dolorosa y repercute como tal
en ¢l alma humana. Naturalmente busca
la recomposicién del chima perdido. Una
forma eg la barriada, donde vuelve a tener
nombre propio; otra los clubes o agrupa-
ciones departamentales donde s¢ reune
con coterranecos. Otra forma de reéencuen-
tro es llamar "primo” o "tio” a sus copro-
vincianos. De modo que poco a poco
restaura un orden y crea un mundo; s¢
dirfa de la nada.

El aborigen en su medio natural
esta muy ligado por lazos de familia o
simples convenciones sociales como los
demds miembros de su comunidad. Todos
los hombres mayores que €1 son conside-
rados "tios", Las mujeres mayores “tias”,
Los de su edad "primos" o "hermanos”,
aiin cuando no lo figue a elios lazos de pa-
rentesco verdadero. Los muy ancianos
son abuelos o abuelas. En suma se siente
formando parte de una gran familia. No
esta solo.

En la gran ciudad es un huérfano.
No ticne modclos por seguir, ni controles.
Puede ficilmente mentir, robar, embria-
garse y cometer actos antisociales. Estd
enotro mundo. Se diria que nadie lo mira,
Esta.conducta no lo retrata con fidelidad,
pues dentro de su marco natural se condu-
ce con medida y compostura. Es una
sifuacién fuera de lo comin. La adapta-
cidn a ella le demanda esfuerzos conside-

rables. A veces liegaaun ajuste cabal. En

ocasiones falla lamentablemente. En este
dltimo caso es necesanio que €l juicio con-
sidere todas las circunstancias gue rodean
la situacidn traumatica.

El prestigio aborigen se gana en
gran parte a base de dispendio. Todos los
afios se celebra en el pueblo una fiesta.
Todos los afios hay un sostenedor de la
fiesta. Quien pasa esta prueba adquiere en
el seno de la comunidad un sitial, unéni-

memente reconocido. Parte muy impor-
tante en este prucha es el derroche de
comida y bebida. El aborigen es frugal.
S6lo en estas grandes oportunidades con-
sidera el dispendio necesario. Con €l va
de la mano el logro de prestigio. De aqui
se desprende que una de 1as quejas que el
aborigen tiene del hospital es la comida.
Considera que la cantidad que s¢ le ofrece
es miserable. Que no corre pareja con el
prestigio institucional. No entiende o se
niegaa entender que 1a comida llena nece-
sidades, que se le ofrece balanceada y
ajustada a sus requerimientos. El hospital
para €l est obligado a ofrecer un derroche
diario, concorde con su prestigio de gran
institucién.  El sobrelleva la frugalidad
todos los dias casi sin queja. No tolera, en
cambio, las comidas del hospital que mi-
radas culturalmente no estdn de acuerdo a
lo quc el hospital debe dar.

Sirva de ejemplificacion final lo
que acontece con 1os ensuefios. La pre-
sentacién onirica de ordinario tiene
viveza,disefio, relicve y colorido tales que
supera la percepceidn,

No Ilama entonces la atencion que
el aborigen la sobrevalore y considere
como experiencia vivida del alma exter-
nada, En el hospital hemos tenido varias
oportunidades de comprobar esta situa-
cién. Pacientes que piden frotaciones
para traumatismos ocurridos en suefios.
Enfermos que amanecen agotados por las
experiencias del alma externada en sitios
lejanos, eic. Tiene también esta expe-
riencia, connotacion de anuncio de cosas
venideras y por tanto requiere interpre-
tacién, Hay médicos aborigenes espe-
cialistas en interpretar suefios, para lo
cual, después de oir ¢l relato onirico, s0-
licitan una prenda del durmiente y duer-
men sobre ella -/ sélo después se pronun-
cian.
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Tan pronto como fue capturado ¥
muerto el principe Atahualpa, Pizarro se
encamingd al Cuzco y de alli bajé a Lima.
En ¢sas circunstancias se prodnce el cerco
del Cuzco y luego ¢l de Lima por los
indigenas. En el Cuzco apretaron tanio
que incendiaron la cindad, ¢l hambre se
hizo sentir y estuvieron a punto de perder
todo lo ganado. Lima fue rodeada por tur-
bas de indigenas que entraban a la ciu-
dad, en ese tiempo una aldea sin protec-
cion, y hacfan sentir su presién. La llega-
da de Almagro de Chile. con refuerzos
cogio a todos de sorpresa y la sublevacitn
ceso.

Han pasado los afios, y Lima estd
ahora rodeada por un cinturén de pobla-
ciones de raiz indigena. Los naturales de
nuevo han penetrado en la ciudad, como
vendedores ambulantes, peones-servi-
dumbre-empleados, etc. No sélo rodean
[a ciudad; en cierto modo son duefios de
ella. [Esta inmensa poblacién acude a
nuestro hospital. Es privilegio nuestro
atenderlos. Representan la raiz de nuestro
ethnos, Merecen respeto, amor y com-
prensién grandes por lo mucho que han
sufrido y por los esfuerzos que hacen por
adaptarse a nuestra cultura, y es deber
nuestro darles 1a mano.





