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RESUMEN

Este ensayo psicoantropologico revisa la mentalidad del aborigen precolombino,
con énfasis en los factores culturales y la imago mundi que impone patrones rigidos a los
que debe el hombre andinoe su milenaria subsistencia. Una concepcidn "plana” del mundo
yformas de pensar mas bien descriptivas que reflexivas, mas bien analdgicas que ldgicas,
desde épocas remotas orientun a comunidades que debieron enfrentarse con escasos
recursos @ una naturaleza agresiva y hostil para transformaria en su aliada natural v
convivir con ella a través de una relacion animista y mdgica. La presencia médico-
sacerdotal del Pertd Antiguo, con culios inicidticos y praxis metafisica, no parece tener
correspondencia con la formacion del "curandere” en el pais actual. La representacion
detl espacio y el registro del tiempo, asi como los modos de vivir conforme a las edades,
estdn caracterizados por una concepcién enraizada con la naturaleza y dotada de espiritu
comunitario con los demds hombres, sehales aun hoy presentes en la poblacion de raiz
india que habita el entorno de las ciudades de la costa.

SUMMARY

This psychoantropologic essay sums up the Precolombian aboriginal mentality,
with emphasis on the cultural factors and the imago mundi that imposes severe patterns io
which the man of the Andes owes his milenary subsistence. A “flat” conception of the world
and some ways of thinking more descriptives than reflexives, more analogical than logical,
guide since remotes ages, to comminities that must have faced with scarce resources to an
agresive and hostile nature to turn it into their natural ally and to coexist with her through
a magic relationship. The medical and priestly presence of the Anciet Peru with metaphy-
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sic praxis, doesn’t seem to have any correspondance with the training of the “curander” in
the present country, The representation of the space and register of time, as well as the
moods of living in relation to ages are characterized by a tied conception with nature and
gifted of communal spirit with the other men, signs wich are even now present in the popu-
lation of indian erigin wich inhabits around the coast cities.

PALABRAS - cLave: Perd precolombino, mentalidad abongen, pre-historia pernana.

Key worps: Precolombian Peru, aboriginal mentality, peruvian prehistory

El hombre penetrd a lo que hoy es
el Pert hace algo mds de veinte mil afios.
Ingresé por distintas vias, la costa, las
altas montafias y las florestas amazdnicas,
Lo hizo probablemente en pequciios gru-
pos y en tiempos distintos.

El hombre que los espaiioles cn-
contraron en ef siglo XV, schorcando un
gran Imperio Indigena cuya capital era el
Cuzco, habia recorrido un largo camino
cultural en el curso del cual superd gran-
des dificultades. Su patrimonio culwural,
¢! inventario de bienes y el periplo en el
que fueron consiguiendo logro tras logro
son conocidos. Empero el pensamiento de
este hombre arcaico y el de sus sucesores,
desde que pisé los umbrales del Perd anti-
guo hasta casi nuestros dias, no ha mereci-
do los mismos esfuerzos de penetracién y
conocimiento que han beneficiado otros
aspectos de él.

La aventura, ain tentativa, de in-
cursionar en territorio tan lejano represen-
ta gran temeridad. Mas no intentarlo, por
temor de confrontar dificultades y hallar
camino Aspero y propicio al extravio, es
dar espaldas a la investigacién. Es verdad
que cronolégicamente estamos muy lejos
de estas gentes y del mundo por ellas
construido y esto es quizé el mayor tropie-
z0. Mas es verdad también que esia mis-
ma distancia nos ubica en un punto de ob-
servacién muy alto desde el cual podemos
abarcar mds espacio y ticmpo y ver con

asombro ¢l grandioso desfile de las gene-
raciones, de sus obras e indircctamente
conocer su mundo psiquico.

El pensamiento es una actividad
mental. Elabora y organiza los datos pro-
porcionados por la experiencia. Los ele-
mentos que integran al pensamiento son
los conceptos. El concepto aprehende lo
esencial de los objetos. Realiza esia ope-
racién mediante el conocimicnto. Asi el
concepto es receptdcuio racional del pen-
samiento.

El hombre comiin cuyo saber es
esponténeo y no ha recibido preparacion
especial, tiene como principal fuente de
informacicn sus sentidos, La explicacidn
del mundo que lo rodea es empirica. S¢
diferencia del conocimiento del hombre
cultivado, en el cual el saber s buscado
ejerciendo rigurosa crilica sobre los senti-
dos, con aspiracién a aprehender las esen-
cias de todo cuanto es materia de conoci-
micaio, Empero, uno y otro, psicoldgica-
mente, son vivencias cabales.

El pensamiento cultivado pese a la
critica y rigor de larazén no estd exento de
sombras que muchas veces el hombre no
repara. Estas diferencias se han extrema-
do ratindose del pensamiento del hombre
arcaico. El 0ltimo esid lejos de nosotros
por el icmpo, si culwura se ha extinguido;
su entendimiento, por tanio, debe hacerse
con sumo cuidado para no caer gratuita-
mente en error.
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8i sc cstudia a unos y otros sin
prejuicios muestran un pensamiento capaz
de altos logros. Es simple considerarios
como inferiores, por lo que les falta para
parecerse a nosotros. Antes, por el contra-
110, la mejor comprensidn de nuestra pro-
pia cultura y de nuestro pensamiento scrd
el contacto delicado y respetuoso con
cualquier cultura diferente.

La imagen del mundo circundante
estd realizada a base de una configuracién
unipersonal. El mundo que nos rodea no
es el mundo que casualmente s¢ halla en
tormo nuestro sing seleccién de €l, Dicho
de otro modo, nuestrd mundo estA realiza-
do con fragmentos del mundo comiin.
Este dmbito unipersonal ¢s el tinico apro-
piado dentro del cual la voz del espiritu
halla las resonancias acordes a su natura-
leza esencial.

El hombre es un ente cultural.
Desde la percepcién al pensamiento, todo
es14 condicionado por Ia cultura. Entre la
inagotable riqueza de materiales que el
mundo ofrece, los sentidos seleccionan
aquello que es de importancia bioldgica o
existencial. Se diria, son cicgos para lo
que no interesa vitalmente. La cultura que
presenta milenios de experiencia vivida,
abre o cierra los ¢jos del conocimiento v
sélo hace ver lo que encuadra at esquema
cultural.

De otra parte resultaria imposible
vivic en un mundo cognoscitivamente
completo. La vida al poner su acento
esencial en una scleccién de bienes produ-
ce luces y sombras, aparccen entonces los
relieves necesarios y ¢l mundo cobra ani-
macidn y deja de ser agotador v plano.

Poco se conoce la psicologia de la
humanidad a lo largo del tiempo. La psi-
cologia como disciplina es reciente ¥ re-
presenta en nranos del hombre, instrumen-
to en pleno progreso técnico. No obstante,

en base a fodo lo conocido, 1a psicologia
del hombre s¢ mantiene la misma. No
cambia como cambia fa miisica o 1a moda.
Es la cultura de la humanidad la que cam-
bia y se enriquece con el tiempo.

El paleolitico superior, con su be-
llisimo despliegue de pinturas rupestres al
sur de Francia y norte de Espaiia, presenta
la imagen de una humanidad arcaica llena
de vivacidad mental, fuerza expresiva y
poder de comunicacién. Un torbelline de
imigenes de gran riqueza en detatlles,
frescura y simbolismo hablaa su favorcen
elocuencia. Desdc alli hasta Uegar a las
sociedades marginadas de hoy, sin escri-
tura, a quienes el progreso no ha tlegado y
cuyo equipo culiural en bienes materiales
es pobre, pero rico en sistemas muy sofis-
ticados de sociedad, familia, linajes, etc.,
nos hace ver que lo que falta en un aspecto
se suple con largueza en otros. De este
modo, la psicologia del hombre como su
fisiologia, en lineas generales, no parece
haber cambiado mucho, hasta donde po-
demos otear con nuestro menguado bagaje
de conocimientos.

Levy BruilL en su conocido estu-
dio Las funciones mentales en las socie-
dades primitivas, ltama prelSgico al pen-
samierntto que no se ¢ifie, como el nuestro,
al principio de ta contradiccién y esta do-
minado por la ley de 1a participacién. La
ley de la contradiccién en 16gica se expre-
sa diciendo que en una cosa no puede ser'y
no ser. Y laley de la participacion supone
que las cosas y los seres se comunican
entre si, participan los unos en tos otros y
no existe como en la mente cultivada una
precisa delimitacién de esencias. Esta
tesis contraponia dos humanidades, Dos
légicas. Su autor la desamparé en lo pos-
trero y toma su lugar una formulacidn mas
moderada, segtin la cual el pensamiento
primitivo y el pensamiento cultivado ve-
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nian a ser dos formas de experiencia vivi-
da, dos medos de experimentar la reali-
dad. .

La percepcion del mundo no es
asunto de los sentidos, compete al hombre
todo. Participa en forma muy particular 1a
cultura en gue ese hombre fue modciado.
La realidad no es lo que se ve, 8ino ¢cémo
se ve a través de la cultura. El hombre
cultivado europeo, duranie siglos, se con-
sider$ centro del universo, Cuando se le
ofrecid la verdad se reveld contra ella, por
cuanto cuituralmente, las cosas no podian
ser sind como le fueron presentadas tradi-
cionalmente por su cultura.

Los primitivos considerados como
individuos en tanto que piensan y obran
independientemente, se conducen gene-
ralmenic de la manera esperada por noso-
tros. En cambio, si esta conducta s¢ pro-
duce en grupo es la mis de las veces
desconcertante.  Es obvio que ¢l pensa-
miento, el sentimiento, la accién, en suma,
todo estd condicionado por la cultura, ya
obre el hombre como unidad o corporati-
vamente. S6lo que en este dltimo caso, la
cultyra impone patrones rigidos a los que
el hombre debe cenirse,

La conquista del antiguo Peril por
un grupo de soldados espafioles en el siglo
XVI, enfrenta dramaticamente dos cultu-
ras. Cada una con su propia configuracién
del mundo. Las fuentes escritas describen
uno y otro mundo y hacen fructuosa la
comparacién.

Europa ain no se habia despojado
de viejas ideas, seguia fie] 2 ARISTOTELES.

El Padre Bernab€ Cogo, escritor del siglo

XVIIL, al expresar el concepto mundo dice:
"Definelo ARISTOTELES de esta manera
mundo es una junta compuesta de cielo,
tierra y de todas las nawralezas que en
ellos se contiene™. El Padre Acosta tam-
bién leal 2 ARISTOTELES gque opind sobre la

imposibilidad de 1a vida en los trépicos, se
maravilla derante la travesia por ta linea
ecuatorial de la nave que lo conduce a
América, al ver cudn contradiciorio €s lo
que sus ojos ven y escribe: "De esta opi-
nién fue ARISTOTELES que dungtle tan gran
fildsofo sc engaiid en esta parte”. Por esto
s¢ utiliza aqui la f/mage Mundi como pre-
fexto para conocer ¢l pensamiento de la
antigiiedad. _

La informacién de la imagen del
mendo que el Peri antiguo tenia al mo-
mento de la conquista procede de dos
fuentes: una de extraccion popular y otra
procedente de niveles cultos. Ef Perd
poco antes de la conquista estuvo envuclto
en una guerra civil. Salid perdedora la
zona mas cultivada del pais. La monan-
dad de gencrales, principes, sacerdotes y
amautas fue grande v con ¢llo casi desapa-
recid la imagen culta del mundo aborigen.
Aqui se ofrece una reconstruccion tentati-
va de ella.

El mundo indigena arcaico al pare-
cer era plano y ¢l mar sefialaba el fin de la
tierra. Esia imagen semcia la de los ged-
grafos jonios. De arriba hacia abajo esta-
ba dividido ¢l mundo indio en tres estra-
tos: Hunan pacha, Urin pacha y Uco pa-
cha,es decirt Mundo de arriba, Mundo en
que vivimos y el Mundo de los muertos.
Horizontalmente estaba dividido en cua-
tro partes: Antisuye u oriente, Contisuyo u
occidente, Collasuyo o sur y Chinchaysu-
yo o norte. Este esquema especial se Jla-
maba Tahuantinsuya que quiere decir los
cyatro rumbos o partes de uno solo: es
decir Suyo-cuna, Evidentemente era una
representacion culta.

Esta estructura estaba coloreada
practicamente por €l pucblo. Llamaban a
latierra Mamapacha que quiere decir Ma-
dre. E! Padre Arriaca dice que al ticmpo
de sembrar las mujeres hablaban con la
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tierra "Diciendo que les diera buena cose-
cha". PoLo DE oNDEGARDO afiade: "Offre-
cianle ropa de mujer”. Al mar llamaban
Mama cocha lo cual descubre un mundo
corpfreo. Las piedras, montes, siemas
nevadas, todo en suma, estaba animado y
¢l hombre no se sentia distinto ni ajeno a
este universo,

Una pagina del cronista Santa
Cruz Pacnacutt Y anoui ofrece un dibujo
que parece representar un mural de tem-
plo. Alll, en lo ms alto, seflorea la ima-
gen de un Gvulo que parece representar ¢l
Hacedor. Debajo de él campean el sol, la
luna, el arco iris, la tierra, el agua y en fo
postrero el hombre y la mujer. Esta com-
posicidn parece ser una representacién
culta del yniverso indio, con la abstrac-
cidn ovular del Hacedor en el dpice.

GaARrciLAsO, cita al Padre P. BLas
Varera. El Inca Tupac Yupanqui pone en
duda la calidad de Hacedor del Sol, "Con-
viene, dijo et Inca, que el que hace alguna
cosa asista 1a cosa que hace, pero muchas
cosas s¢ hacen estando ¢l Sol auseate; Jue-
go no es el Hacedor de todas las cosas”.
La misma duda reaparece puesta en boca
de Huaina Capac. "Nuestro Padre ¢l Sol,
dice el rey, debe de tener otro mayor sefior
y m4s poderoso que €L El cual le manda
hacer este camino que cada dia hace sin
parar: porque si fuera el Supremo Sefior,
una vez que otra dejara de caminar y des-
cansara a sy gusto”, CABELLO DE BALBOA
repite este argumento en forma parecida y
lo pone en labios de Inca Yupanqui, igual
CRISTOBAL DE MoLma, el cuzquefio, quien
remata diciendo que no puede ser Hacedor
¢l Sol, pues hasta "un pequefio nublado”
bastaba para "estorbarle €l resplandor”.
Estas cavilaciones cultas se hallan bien
expresadas en el dibujo de Santa Cruz
Pacuacutt en donde el Hacedor -un dvulo-
estd colocado més alto que el Sol. La

forma ovular sefiala claramente su calidad
incorpérea.

El pensamiento aborigen arcaico
poco estudiado merece un intento de deve-
lamiento. A fin de aprehenderlo conviene
cotejar ideas que dominados y dominado-
res tenfan mas ¢ menos por el mismo
tiempo. En oMo a un puato comiin fe-
lizmente hay informacidn. Me refiero
a las ideas reinanies en los siglos XVI
y XVII en Espafia acerca de la imago
mundi.

Los cunltivados entendimientos
peninsulares habian superado la idea del
mundo plano. La discusién de Colén’ en
Salamanca no trataba de probar que el
mundo era redondo. Trataba de limar
asperezas a su empresa. Quizd el més
importante obsticulo era la objecion que
el vigje a las Indias por laruta programada
era antiecondmica por larga.

En cambio, el pucbo tenia otros
pensamientos. SAN Pasro comparaba el
cielocon un taberndculo, amodo de tienda
o toldo puesto por ¢l Altisimo. Por ante
ciertos seclores conservadores pensaban
en una tiemra plana, en la que el cielo era
coma el techo de un edificio.

Una de las personalidades mds
cultivadas, en ese momento, fue el padre
Acosta. Su Historia natural y moral de
{as Indias representa lo aceptado en ese
tiempo. Considera que el cielo se mueve
circularmente en tormo a la terra y este
movimiento arrastra al sol, luna y estre-
llas. Segiin esto, el sol pasivamente ¢ra
movido por ia maquinaria celeste. Los
antiguos peruanos pensaban que el sol, ac-
tivamente, se trasladaba en el cielo. El
pensamiente culto, s¢ recordard, habia
hecho ya serias objeciones al sol como
divinidad.

No obstante habfa coincidencia.
Se trala de quien sostiene el mundo. El
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Padre AcosTa se apoya en SAN AMBROSIO,
quien sefiala al poder de Dios. Las Sagra-
das escrituras, libro dc Jop, hablan de las
columnas del cielo. Estas columnas, para
SanN AMmBRosIO, eran la fuerza de Dios. Los
antiguos peruanos pensaban casi igual, en
particular las culturas del litoral. Pachaca-
mac sostenia al mundo, su irritacién o
enojo producia temblores y terremotos,

El Padre B. Coso, otro notable je-
suita quc cscribiera su Historia del nuevo
mundo sesenta y ocho afios después de la
conquista y cuarenta y cuatro después de
fundada Lima, expone en los primeros
capitulos las opiniones de las gentes mas
cultivadas de entonces. "Los cielos que
poncn los astrélogos son diez" —dice—
"sabre los cuales constituyen los tedlogos
el cielo empireo, con que todos vienen a
seronce. Estin unos dentro de otros como
los cascos de la cebolla y tan juntos que
eftre une y otro no cabra grano de mosta-
za". "Carecen de color, no son pesados ni
livianos y son tan sdlidos gue ni acero ni
diamante podrd hacer mellaen eflos”. "El
cielo empireo abraza y comprende dentro
de si los demds cielos y se aventaja a todos
en grandeza claridad y hermosura”. "En
los ocho pritheros hay estrellas y los tres
ultimos carecen de eflas”. "Estan fijas en
los cielos como los nudos en la alla y asi
no s¢ mueven sino al movimiento de los
mismos cielos”. Remata su pensamiento
diciendo: "la cumbre y superficie convexa
del ciclo empireo cuya redondez y ruedo
no hay fuerzas humanas que basten a ro-
deario y medirlo. Alli estdn los Gltimos
términos y mojones del universo”, Pasado
aquel grueso muro no hay ya més fébricas
ni edificios, que los extramuros del postrer
ciclo es la nada, donde no hay cuerpo,
movimiento ni dempo”,

De este cotejo, €l pensamiento ar-
caico peruano no sale mal hibrado. Pre-

senta al mundo como una estruciura geo-
mérica, ¢asi abstracta, ordenada en todo
sentido y direccidn. Es verdad, plana,
pero laidea de la redondez era vilida para
una minoria ¢n curopa; el puchlo seguia
pensando ¢n un mundo plano.

El hecho de que el pensamicnto
aborigen no se¢ ajuste al pensamiento curo-
peo en todo no lo disminuye ni aumcenta.
Es simple y lanamenie otra concepeidn
del munde, otra émage mundi, otra cultu-
ra.

Es posible también aproximarse al
pensamicnto arcaico, indirectamente, a
través de las obras del hombre, asumiendo
el riesgo de evaluar el conjunto con ¢l
criterio de nuestra cultura. Las obras que
pueden cjemplificar son muchas, aqui se
presentan unas pocas considerando su
valor didéctico.

Las pinturas rupestres de Toquepa-
la, Lauricocha, Sumbay, eic. presentan un
cazador cuyo razonamiento s congruente
con las actividades cotidianas a 1as que s¢
halla abocado. Practica el rodeo de ani-
males, utiliza lazos, etc.. Considerando
que huanacos y vicufias son animales ve-
loces, las representaciones muestran al
hombre realizando 1a hazafta de aproxima-
cidn a las presas. Es posible que utilizara
algunos ardides, que las representaciones
no exponen y que se pucden sospechar,
En Chola, Cajamarca, en nuestros dias, los
cazadores de venados se esconden en
matorrales colocindose una madscara de
venado hembra y tafien un mirliton o
membrandfono construido con un hucso
de venado y un fragmento de peritonco
que ¢s la materia que vibra. Este instru-
mento s¢ llama gamitara o gamitadera e
imita el reclamo de hembra en celo. Los
venados oyen el reclamo y se aproximan.
Los cazadores los ultiman a balazos. Max
UnLe hallé en Pisagua, norte de Chile,
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mdscaras de vicufias componiendo el
ajuar de una tumba. UHLE las relaciond
con ardides de caza.

Con este mismo propdsito es titil
recordar a los indios de nortcamérica,
cazadores de bisontes, vestidos con picles
de estos se aproximaban a las manadas
imitando los movimientos de los animales
para luego ultimarlos.

Los talladores de hachas de mano
de Chivateros en la desembocadura del rio
Chillén-Lima, o los anesanos que hicie-
ron las finas puntas de flecha en las pam-
pas Canario, en Ancén-Lima, etc. mues-
tran un hombre habil en el manejo de sus
técnicas. El resultado no tiene defectos,
antes por el contrario supera en mucho la
utilidad y se vislumbra un anhelo de belle-
za y perfeccidn wéenica, Su conducia y
pensamiento se advierte semejanie a la del
hombre de nuestros dias por la adecuacién
entre el quehacer y el fin que se propone.,

Es probable que este quehacer es-
tuviese tefido pAticamente; carga afectiva
que la arqueologia no puede enhumar.
Quizd el tallador mientras retocaba los
artefactos pudo hablar con ellos, pedirles

que fueran eficientes, que marcharan ve-

loces a su destino, instruirlos en sus obli-
gaciones, untarlos con grasa de los anima-
les a quienes iban dirigidos, etc.

No obstante considerando lo gue
acontece entre primitivos y aun entre gen-
te de nuestros dias es posible inferir algo.
En Cajamarca he visto artesanos hacicndo
tambores. Al terminar la obra y sellar la
caja de resonancia con los parches, depo-
sitan en la intimidad de la caja, ajos y aji:
"para las fuerzas del tambor”. Después
examinan criticamente su obra, oyen su
voz. Misticamente la dotan de alma insu-
flando humo de cigarro en ¢l interior de 1a
caja. Elhumo va mezclado con cl aliento,
y penetra al instrumento, transformdndo-

lo, haciéndolo vivo, vale decir, un verda-
dero tambor,

Dos mates (Lagenaria ciceraria)
exhumanos por Junws Birp, en Huaca
Prieta, valle del rio Chicama, La Liberiad,
estan exornados con temas que sobrepa-
san lo que se¢ entiende por decoracidn.
Estan revestidos con un manto ornamental
que lo transfigura y hace trascendente.
Esta revaloracidn de objetos utilitarios
merece tenerse en cuenta. El pensamiento
aqui va por altos senderos.

Volvamos los ojos al Gran Dios
gue mora en lo profundo del templo de
Chavin de Huantar, en Ancash. Alli nada
es objetivo, todo es trascendente, incluso
cl ambiente que rodea la efigie. Natural-
menie las antecjeras de la culiura nos ha-
rdn reflexionar que esta muy préximoa un
nivel perceplivo: colmillos, garras, ser-
pientes, ¢tc. Pero es itil contraponer las
conocidas imédgenes de credos religiosos
de nuestros dias que utilizan también len-
guaje concretos para expresar abstraccio-
nes, e).: alas de los angeles, todo dicho a
nivel perceptivo, sin que nadie considere
est0s recursos como inferiores, antes por
el contrario los estima como expresiones
de altisima espiritualidad.

Los vegetales han estado relacio-
nados al hombre desde la méis remota anti-
giiedad. Elcazador opescador no siempre
regresaba al hogar con algo que ofrecer;
en cambio las plantas siempre ofrecian
algo al recolector. Lanecesidad y curiosi-
dad natural del hombre le hizo distinguir,
como hoy lo hacen las tribus forestales, ta
yuca brava de la dulce, los afrodisiacos,
los venenos (tiles para la pesca, como el
barbasco, las plantas tintoreas como la
Bixa orellara, arboles adecuados para
balsas y canoas, el tabaco para el ritual, ia
ayahuasca, el chamico, 1a coca, etc. No
s6lo la floresta brindé al hombre estas
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fuentes de recursos, también las alias
montaiias. Grupos humanos muy anti-
guos utilizaron los jugosos tallos de la
totora, la guinua, 1a papa, el olluco, cic. y
los llanos ofrecieron si repertorio de fécu-
las y pulpas dulces.

Si bién la naturaleza ofrcce algu-
nos vegetales a punto para ser comidos,
otros han sido casi obra det hombre, tal ¢l
caso de la papa, el maiz y la yuca amarga
que contiene 4cido prisico. La transfor-
macién de humildes figuras vegelales en
otras altamente (tiles, como las muchas
variedades de papas y maiz, demando al
hombre arcaico un paciente trabajo y una
amoresa aproximacidn al mundo vegetal
en procura de su entendimiento.

Es esta actitud mental del hombre.
arcaico 1a que nos interesa. Para discernir
lo til de lo imitil, }o inocuo de lo-urticante
© Venenaoso tuvo que conocer todo: forma
de hojas, colores de flores, tallos, épocas
de maduracion, ligazén entre insectos y
vegetales, con curiosidad de botanico. La
riqueza de percepcidn, el conocimiento
cuantioso de perfumes, colores, formas,
etc, no separados, sino mezelados denota
un espiritu despierto, vivaz, atento sobre
manera. Casi se dirfa una suerte de curio-
sidad de cientifico, pues en este conoci-
miento antes que satisfaccion pura de
necesidades hay mucho de exigencia inte-
lectual por tomar contacto de detalles,
complementos de la sabiduria.

Aqui reside también un germen de
causalidad, pues la mente del hombre tuvo
acceso a la relacién entre estaciones, flo-
racion, y maduracién del mundo, épocas
de lluvias y épocas secas de declinacion.
Fue una curiosidad aguwda despierta, per-
manente, que aldn 1a vemos en la gentc
sencilla de hoy, pero que en tiempos anti-
guos tuve que estar mucho mis viva y
atcnta, pues de ella dependia el sobrevivir,

De otro lado, ¢l hombre temprano
cstablecié una suerte de orden del mundo
vegetal, casi podriamos decir una clasifi-
cacion e hizo descubrimientos sutiles co-
mo la germinacién y la latencia de la vida
en las semillas.

Se ha afirmado repetidas veces que
cf pensamicnto avanzado y ¢l pensamiento
temprano difieren sustancialmente en la
explicacién de los hechos naturales en tér-
minos de la causa y efecto, Es decir que el
pensamiento temprane desconoce el prin-
cipio de causalidad. En ldgica este princi-
pio se enuncia diciendo que todo efecto
tiene su causa y a las mismas causas suce-
den necesariamente los mismos efectos.

Es evidenle que el pensamignto
arcaico no dominaba la reflexion tedrica
con el mismo rigor técnico que el pensa-
micnto cultivado. Pero es ambién ciento
que en el pensamiento temprano s advier-
te un claro deseo de explicar los hechos.
Muchas veces este anhelo no alcanza un
remate légico, vale decir no Hega a ningu-
na parte. La explicacién que no lleva a
ninguna parte no siempre estd desprovista
de valor. Nuestro pensamiento cultivado
tiene muchas explicaciones que terminan
en puntos muertos. Recuérdese la autori-
dad con que s¢ habia de hipertension esen-

cial, etc.; no obstante basta el intento de

explicar, para aflojar Ia tensién que rodea
al nudo. Este paso, de suyo, es valioso adn
cuando no culmine.

El hombre arcaico vislumbra tam-
bién ¢l principio de causalidad al conside-
rar ¢l tempo mitico. Este tiempo es una
época primordial, creativa, donde todo o
casi todo tuvo principio. La naturaleza,
tentda por muchos como madre de mitos,
ha perdido en estos (ltimos tiempos su
prestigio y hoy se tiende a ver en la génesis
de ellos proyecciones de la vida y proble-
mas del hombre.
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Al efecto, conviene recordar que
los personajes miticos se conducen gene-
ralmente de modo semejante a los huma-
nos. El Dios Pachacamac, por ejemplo,
tiene esposa e hijos y los cambios que ex-
perimenta su genio producen temblores y
terremotos. La cronica del Padre AviLa,
siglos XVI y XVII, informa que la mujer
de Pachacamac se llamaba Hurpayhua-
chac y tenia dos hijas y cuatro hijos. Uno
de ellos se llamaba Liocllayhuancu.

El licenciado FERNANDO DE SANTI-
LLAN, ofrece més noticias, Al visitar el
templo Topa Inca dijo: "la huaca al inga
que su nombre era Pachacamac”. "Dijole
también 1a huaca que tenia cuatro hijos".
Le pidi6 al Inca casas para tres de ellos,
Una casa en Mala, otra en Chincha y otra
en Andahuaylas y "al otro cuarto hijo le
queria dar al dicho Topa Inga para que le
guardase y le digse respuesta de lo que e
preguntase”.

El asunto que desovilla eb mito
generalmente es majestuoso: la creacion
del mundo, origen del hombre, plantas
alimenticias, etc. La escena milica es la
misma escena en que vive el hombre, La
natyraleza toda compone una suerie de
inmensa asamblea, se diria, consanguinea.
El hombre no ocupa lugar especial en esta
audiencia. La consanguinidad se hace
patente en la facilidad con que los hom-
bres se transforman en animaies o en pie-
dras, Es este ditimo aspecto los ejemplos
abundan: CRrISTOBAL DE MoLNA, el cuz-
quefio, dice que las esculiuras de Tiwana-
cu eran hombres que "por no obedecer al
mandato det hacedor, los convirti6 en pie-
dras". SarmienTO DE GAMBOA escribe que
Manco Capac "en muriendo se convirtié
en piedra”, Ayar auca, hermano del ante-
rior "se convirti¢ en piedra". Ei padre
Bernabe Cobo informa de unas piedras en
Huanacaure "fueron hombres hijos de

aquel cerro y que en cierta desgracia que
les acaecid se tornaron en piedras. SANTA
Cruz, relatando la guerra habida entre las
gentes del Cuzeo y los Chancas dice: "las
piedras se levantan como personas mas
diestros y pelean con més ferocidad”. En
suma, nos recuerda una frase de VaLLEO:
"la piedra es la sustancia de 1a vida univer-
sal”,

El mito es en esencia un relato
sacro. El creyente no lo cuestiona. El
principio de 1a causalidad no debe buscar-
se en un discurso sacro. Conviene consi-
derar nuestros propios relatos sagrados,
que se aceptan sin discutir. No obstanteel
mito implica un reconocimiento de la
necesidad de causa.

Resumiendo, en épocas muy remo-
tas, veinte mil aflos atrés, cuando el patri-

~monio cultural del hombre era muy pobre

debié enfrentarse valerosamente a una
naturaleza agresiva y desconocida, pobla-
da de grandes amimaless mastodontes,
milodontes, megaterios, tigres de dientes
de sable, etc. Debié pensar y obrar con
gran coordinacién pues estd probado que
sus logros fueron fructuosos y no perecid.
Andando el tiempo, hace diez mil a cien
mil afios, labra puntas de flecha en las que
se aduna lo prictico y un anhelo de belleza
y perfeccitn técnica. Pinta en las paredes
de sus refugios animadas escenas de cace-
ria, en las que se aprecia un hombre 4gil y
vital, despierto, atento a las voces de la
naturaleza y probablemente confundido
con ¢lla, dispensando gran admiracién &
los animales pues los disefios tienen un
tralamiento més acabado que el que dedi-
¢6 a su propia persond. En lacosta, porel
mismo tiempo, mis ¢ menos, se enfrenta
temerariamente al mar y logra mediante
anzuelos de concha pescar exitpsamenie,
Es un hombre inteligente y préctico, pues
arrojalas conchag sobre tendales ardientes
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y las bivalvas, dificilcs de abrir, rapida-
mente le ofrecen su came sdpida. Afroma
los vientos del litoral y el frio de Ia maris-
ma haciendo casas semisubterrincas.

Como cazador, pescador o recolec-
tor de tubérculos, frutos y semilias se ejer-
cita en una inlerminable tarca de investi-
gador, Alenio a las constumbres de fos
animales, distingue hucllas de unos y
otros, se orienta en ¢l vasto mundo de su
transhumancia, Una percepeidn aguda, un
olfatear penetrante, una vista de 4guila vy
su pensamiento ordenador de todos estos
mensajes 1o manticne vivo en medio de
grandes peligros, una objetividad y enten-
dimiento alerta le hace distinguir, entre
multitud de vegetales, la hierba justa que
se requicre para restafiar una herida, o la
pulpa mis dulce o la semilla no venenosa.
En suma, un pensamiento fresco, siempre
crriquecido, vigilante, siempre adecuado
entre lo que quiere y lo que oblicne. Elen-
tendimiento més {ino y cultivado de nues-
tros dias, en idénticas condiciones, no
lograria la supervivencia.

Es verdad que sienle admiracidn
por la juventud y la fuerza, Que viejos y
enfermos, impedimenta en su transhu-
mancig, van quedando rezagados. Que la
mujer y los nifios ocupan segundos pla-
nos. Que la astucia, el ardid, el disimulo,
la sorpresa son virludes que su vida azaro-
sa impone. Los muertos se van qucdando
olvidados a lo Largo de la rula y pasados
unos afos no hay recuerdos claros de ori-
gencs y abuelos. Aparecen apellidos ins-
pirados e¢n animales: Huaman Atoc, Oto-
rongo. 0 cn cosas Utiles: Cachi, Nina, etc..

Ya proximos los cinco mil a tres
mil afios antes de Cristo, la myjer observa
la germinacion de las semillas entre los
restos de Ia cocina y aparcce, ras muchos
lanleos, la agricultura incipienie. Anies de
ella el hombre ocupaba el dia y la noche en

la caza y la pesca. Durante esic largo
tiempo el equipo patrimonial del hombre
€s pobre. Ha logrado pocos adelantos:
1cje esteras y canastas, trenza cuerdas, tra-
baja la piedra, lamadera y la ornamenta de
animalcs. A partir de ese momento -apart-
cién de la agricuhiura- Ja cultura se va
enriqueciendo rdpidamente. El grano, el
tubéreulo, etc. se ofrecen al hombre a
tempo fijo. Entre siembra y cosecha hay
un tiempo de espera, tiempo de holgaza.
En esc paréntesis ¢std la cuna de lacultura.
Nace la textileria, el ceremonialismo, las
danzas, los cantos, las recilaciones, la
morigeracién de las costembres, etc, La
admiracién por los animales declina.
Nace la primitiva medicina. El cultivo de
plantas rituales y mdgicas: cl tabaco, la
coca, clc. la tierra cobra categoria de
madre universal y la mujer, poco a poco,
se incorpora y adquicre imponancia. Con
ella aparece el amor a la ticrra que produ-
ce, el apego al sedentansmo, los cemenie-
rios proximos a la poblacion y el culto por
anicpasados. Los vicjos s¢ transforman en
depdsitos de sabiduria.

Estamos muy cerca de los dosmil a
mil quinientos afios antes de nucstra ¢ra y
cl pensamiento del hombre se ha enrique-
cido, ahinado y ha obtenide csforzada-
mente, logro tras logro, salir de la obscuri-
dadinicial e ingresar a una claridad germi-
nal.

Mil afios antes de Cristo, Chavin
de Huantar levanta su complicado alarde
de galerias, escaleras, lerrazas, cic.; esle
edificio habla con un lenguaje de simbo-
los. Picdra blanca y piedra negra. Arri-
ba; cielo, luz y falcénidas. Abajo: obscu-
ridad y reino de las serptenics y los muer-
10s.

El ovillo interminable de los siglos
se va asf desovillando hasia llegar al siglo
XVI de nucstro ticmpo vy con 6 1a heca-
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tombe de Cajamarca y la caida del Imperio
Inca.

El pensamiento de los conquista-
dores espafiokes era una mezcla de clari-
dad y obscurantismo. Los entendimientos
més cultivados de la época seguian fieles a
Aristételes. Como una réplica a este cla-
ro-cbscurg el aborigen de los Gllimos
tiempos ofrece la imago mundi de los
Amauta Cuna. ES una estructura aérea,
geomélrica, compartida simétricamente
en cuarto suyos como una flor matemitica
meciendo sv corola en el alto ciclo del
pensamicnto indigena,

El hombre que emergié hace veinte
mil afios, de una sombria bruma asidtica ¢
ingresd a esta clara tierra americana era un
Homo sapiens y como tal tenia en si los
gérmenes necesarios para alcanzar los
mds altos niveles. Sus éxitos fueron iotal-
mente suyos. Europa evoluciond a partir
de la inspiracidén oriental, Desde Egiptoy
la Mesopotamia penetraron ideas, técni-
cas ¥ luces. En el Pert el hombre lo wvo
que crear wdo. Esta obra de creacién
solitania es obra de su pensamiento ejem-
plar,

El pensamiento del hombre, a tra-
vés de los siglos desde que pisé el Perd
Antiguo hasta hoy, ha sido siempre 16gico.
Su l6gica, naturalmente, no es una réplica
de la del pensamiento actual, Adn cuando
las operaciones intelectuales, paso a paso,
710 scan las mismas no por ello los logros
dejan de ser buenos. Una canoa de alumi-
nio No es mMcjor gue una canoa de madera.
Lo diferenie es el aluminio y 1a madera.
La luz del pensamiento que conduce hacia
uno y otro logro es semejante en claridad.
Si el hombre temprano hubiesc dispuesto
de los recursos de gue hoy disponemos:
plasticos, hierro, vidrio, cemento, elc.
habria obicnide, probablemente, metas
parecidas, Los fragmentos de redes halla-

das en estratos pre-cerdmicos miles de
afios antes de Cristo no superan técnica-
mente las redes de hoy. Las mallas arcai-
cas son de algodon, las de nuestros dias de
Nylon, pero el principio, la idea esencial,
son jos mismos.

El pensamiento aborigen sobre el
alma es posible entreverlo a través del
pensamiento indigena actual, El alma, al
parecer, estd unida al cuerpo de modo
relativamente laxo a tal punto que se puc-
de desprender de él con facilidad durante
el suefio 0 en vigilia. Durante el suefio, £l
alma externada regresa por propia iniciati-
va a su morada, por muy lejos que diva-
gue. De vueltadebe hallar al durmiente tal
como lo dejé. Si el soflador ha cubierto
descuidadamente 1a cara con un brazo o
una manta el akma no reconoce la sitna-
cién y pasa de largo. No repara, al pare-
cer, en el contexto: lugar donde lantias
veces ha domido, rostros de otros dur-
micntes, en suma lo familiar. Llega ansio-
sa por introducirse a su morada y al no
hallar visible el orificio por donde escapd,
fosas nasales o boea, da vueltas, se deso-
rienta y finalmente se pierde.

Durante la vigilia el alma puede
desprenderse ficilmente ante un sobresal-
to o estado de peligro para el coal no
estaba preparada. Esta situacién se llama
"susto”. En estas circunstancias el alma
huye empavorecida, se algja confusa y
finalmente se extravia, El cuerpe dismi-
nuido por esta pérdida declina, empalide-
ce ¥ si no tiepe ayuda muere, La ayuda
consiste en buscar al alma, encontraria,
llamarla dulcemente, tranquilizarla y en-
sefiarle el camino de retorno, facilitando
su reincorporacidn final.

La palabra alma aparece en los
diccionarios de lenguas aborigenes. El
Lexicon o vocabulario de la lengua Gene-
ral del Perd, compuesto por Fray DoMiN-
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GO DE SANTO THOMAS ¥ publicado en Va-
lladolid en 1560, el mds antiguo, nos
ofrece: dnima y alma por la cual vivimos,
traducidas como camaqueno o fonfo o ca-
maynin. Y espiritu 0 soplo, como camay.
En el vocabulario de ta Lengua General
de todo el Peri lamada Quichua o det
frica compuesto por el Padre Diego Gon-
ZALES HoLauiN, en 1608, el concepto alma
estd trasladado a dnima y el concepto dni-
ma racional a sonceyec, alma, yuyak, yu-
yayniyoc. Entre uno y otro vocabulario
hay pocos afios de por medio, no chstante
alma ticne ya como expresion la palabra
espaftola dnima. El vocabulario de lg
lengua aymara, compuesto por el Padre
Ludovico Bertono en 1612, rasluce esta
misma situacién: alma es traducida por
alma, E| Padre BerToNio alli mismo dice:
porque ya saben y nsan de este vocablo,
Espiritu es traducido por fdem y Han-
chiuifa.

La palabra ajayo que hoy dia se usa
en ¢l Collao para expresar ¢l concepto
alma halla en ¢l vocabulario de Berronio
un amortigliado equivalente: Hahayu, la
sombra de todas las cosas. El vocabulario
de la lengua aymara del Padre Diego pe
Torres RuBio, mds tardio, compuesto cn
1616, presenta hachay que equivale a
alma, Es evidenie que a pocos afios de
consumada la conquista las palabras espa-
fiolas substituyen a palabras aborigencs y
la significacién cabal comienza a confun.
dirse. Sirve de ejemplo de esta confusién
la expresidn: cuerpo y alma trasladada al
quechua por GonzALes HoLcuiN como
Hanchini Animani. Hanchi ¢s cuerpo,
animani s6lo disfraza la palabra espaiiola
énima,

Laideaalmanoesextrafia alacul-
tura indigena muy atenta a lo espiritual,
empero esta idea era bien distinta del con-
cepio europeo de alma. Mis cerca del

pensamiento aborigen ¢s la traduccién que
GonzALEs Horguin hace del concepto 4ni-
ma racional cuyo 1raslado es sencecoyoc.
La palabra soncco equivale a decir cora-
z6n - entrafias - estémago - conciencia -
juicio - raz6n - memoria - voluntad - en-
tendimiento. Es decir pleralidad en uno.
La expresidn soncce ¢s llave para enten-
der lo que s ¢l alma para el indigena.

El concepioindigena de alma pare-
€¢ sel muy antiguo, tan lgjano como los
mismos origenes de la humanidad abori-
gen. Esta imagen diferente de la occiden-
tal y cristiana, permanece borrosa por la
acufturacién y el tiempo. Ehombre desde
muy antiguo reconocié que el cuerpo
humano anida en su interior algo distinto
de la vida que de pronto puede despren-
derse con motivo de un sincope, un episo-
dio de gran mal, un traumatismo encéfalo-
crancano, eic. y dejar al cuerpo con vida,
pero se diria incompleto, falto, disminui-
do. Estas evasiones del alma son transito-
rias restableciéndose, tarde © (lemprano, la
normalidad. Recuérdese gque la medicina
de nuestros dias utiliza la pafabra "ausen-
cia" para uno de los equivalentes del gran
mal.

Todas estas obscrvaciones proba-
blemente contribuyeron a formar Ja ima-
gen indigena del alma. La experiencia
vivida durante el ensuefio fundamentd axin
mds este juicio. El alma externada y el
cuerpo del durmiente componen una dua-
lidad bien clara. Las representaciones del
ensuefio tal viveza, discilo y relicve que
refuerzan la existencia dual. El cuerpo
participa de este acontecer y el durmiente
al despertar se siente cansado por las fati-
gas del camino del alma, los vados que ha
salvado las montafias que ha escalado, elc.
expresando 1a interrelacidn cuerpo y alma.

El éx1asis gue ¢xperimenta el mé-
dico sacerdote estd en la idea del alma ex-
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temada. Durante la experiencia extdtica,
¢l alma del médico aborigen viaja a leja-
nas comarcas en busca de remedios o en
pesquisa de un alma raptada. Se enfrenta
y lucha con los captores o los seduce con
ofrendas y sdplicas. El cuerpo no es indi-
ferente a este quehacer y duranie ¢l éxtasis
tiembla, suda, se estremece, empalidece,
declina, etc. de acuerdo al acontecer del
alma.

El alma escapa por aberturas visi-
bles o invisibles: fosas nasales, fauces,
coronilla, etc. La posibilidad de externar
por pequefias aberturas sugiere levedad,
ligereza, condicién comparable al aliento.
Pesc a esta sutileza el alma puede ser asida
y mantenida cawtiva, situacidén gque se
denomina "alma raptada”. Tal transpa-
rencia y diafanidad no es obstdculo para
que reciba ofrendas, las consuma y ella
misma pueda ser devorada, todo lo cual
siembra dudas acerca de su inmateriali-
dad. No obstante el aima no tiene nada
que la sostenga, una estructura, un esque-
leto, etc.; esto tipifica en ciero modo su
condicién espiritual. Cuando los indige-
nas costefios expresaron a los espailoles la
naturaleza divina de Con, segiin Francisco
Lorez DE GaMARA, expusicron: "dicen que
a los comienzos del mundo vino por la
parte septentrional un hombre que se
Itamd Con, el cual no tenia huesos”. Me-
tdfora indigena para expresar espirituali-
dad.

El ceerpo humano no es un mero
continente del alma, Segin ¢l pensamien-
to indigena es algo més, Entre uno y olro
hay interrelaciones muy apretadas a tal
~ punto que lo que atafie a uno compete al
otro. Ej alma florece con el cuerpo ¥
asimismo se marchita con él. El alma del
nifio es pequefia y débil. A medida que el
joven crece y s¢ hace hombre el alma
alcanza plenitud y belleza. Con la vejez se

instaura la declinacién del alma. Los la-
zos que unen el alma con el cuerpo son
muy débiles en el niflo y en el anciano.
Aqui reside el drama del alma, en que
estos dos puntos extremos de lIa vida re-
presentan hitos por donde es muy facil
romper amarras dejando ¢l cuerpo a mer-
ced de peligros, Para José Maria ARGUE-
Das en su estudio Puguio, una cultura en
proceso de cambio, €l Auki es el nombre
del espirim de las montafias y del sacerdo-
ie que lo representa, No se puede desem-

-pefiar este papel sino hasta los 50 afios. El

Auki debe ser fuerte, estar en plenitud de
su vigor, "ningiin anciano es Auki", dice
ARguEDAS.  Se entiende esto por cuanto
de la debilidad del cuerpo participa el
alma. Un anciano es incapaz de desempe-
fiar papel til en las grandes ceremonias
donde estan en juego los intereses vitales
de la comunidad.

Esta interpretacién entre cuerpo y
alma puede ser mds intima, a @al punto que
la herida sufrida por el cuerpo la sufre y
registra ¢l alma. En "El Comercio”, vier-
nes 13 de agosto de 1971, aparece vna
noticia de Huancayo. El corresponsal in-
forma que los esposos Lucas Balbin y
Venancia Canchaya fueron victimados en
la localidad de Bellavista de Cullhuas.
Los victimarios les cortaron Ia lengua y la
comicron a fin de que los espiritus no
pudieran hablar jamés y no se supiera
quien les dio muerte. Esto se llama Jayri
mico o "comer lengua”.

Segiin los indios Machiguengas
que vivenen la floresta del sur del pais las
enfermedades afectan igualmente cuerpo
y alma. La parte del alma no herida por la
enfermedad huye del cuerpo. Si la enfer-
medad arrecia huyen poco a poco oiras
partes del alma que ain tienen fuerzas
para ponerse a saivo. El cuerpo queda
desamparado, enfermo y muere.
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El alma aborigen esta difundida en
todo el cucrpo, pero se concentra y locali-
za en ciertos sitios: corazén, sangre, se-
men, grasa, en particular la que rodea hi-
gado y rifiones, placenta y hucsos. Elrico
signilicado que uene en quechua la pala-
bra corazon: entrafias, estomaga, concicn-
cia, juicio, razén, memoria, voluntad y
entendimiento, habla claro en tormo al
coraz0n como una sede del alma.

La sangre ticne una fuerie connota-
cién espiritual, Su tincién afectiva es ma-
nificsta. Recuérdese la resistencia de pa-
cientes aborigencs a todos los exdmenes
de sangre de nuestro medio.

La grasa ¢n quechua se dice vira.
Fué maiteria ceremonial antigua, Hoy
mismao se sigue ofrendando unto de llama.
Convicne rccordar su relacién con los
"pishtacos” y la sobrevaloracién que los
pacientes indigenas dan a la gordura. La
expectativa ansiosa por la menor pérdida
de peso. La creencia que el hospital ticne
como obligacion engordaros, etc,

El valor que se le da al semen des-
Borda la cuitura aborigen y su sobrevalo-
racién incursiona ain en el pensamicnto
cultivado en forma morbosa.

Queda considerar una Gliima mo-
rada del alma, los huesos, la menos 1enida
en cucata, pero quizd la mds arcaica y Ia
mas llena de significado. El cronista Pe-
dro Przakeo que llegd muy jovenal Peray
fue paje de Francisco Przarro cuenta algo
muy importante gue bien puede explicar la
delcrminacién de Atahualpa de bautizar y
renunciar aparcniemente & su fe. "Este
Atabalipa, dice, habia hecho emender a
$us mujeres que si no le quemaran ¢l cuer-
po aunque le matasen habia de volver a
elios, que el Sol, su Padre lo resucitaria”,
Vale decir que si sus huesos quedaran in-
tegros -no calcinado- 1a resurreccion esta-
ba ascgurada. El padre CaLaxcia, en su

Crénica moralizada, tecoge un relawo
oido por el Padre TeErRuEL a los indios de
VYegueta, cerca de Huacho. Alli los hue-
sos, coma viril del alma, juegan un papel
muy destacado. Segun [a leyenda, el Sol
engendrd en la primera mujer, que hubo
en el mundo, un nifio; pasando ¢l tiempo -
continda el relato- la mujer envejecio y
murid. Sus servidores guardaron sus hue-
sos. Después de un largo viaje regresd el
hijo de la mujer, Hamado Vichama, quicn
pide los huesos de su madre y con mucho
amor los junta y la resucita, En este milo,
¢s evidente que los hucsos, como simien-
te, guardan vida enlatencia y son reposito-
rio del alma,

Para terminar debo citar a HuamAx
Poma que trata del "enterramiento de los
Yungas". Allf el cronisia cuenta cémo
descarnaban les huesos de los difunios y
una vez limpios "muy alidado lucgo le
pinta con colores”, "lo mete en su bdveda
con sus padres y parientes sin allegar a
otro ayllo".

En suma, cl indigena considera ¢l
alma ¢como varias ¢n una. Difundida ¢n
todo el cucrpo, pero concentrada y locali-
zada en ciertos scctores. Es decir plurali-
dad cxpresada medianie una suma. Para
ejemplarizar podemos recurrir a la exposi-
cién que hace cualquier paciente indigena
0 meslizo procedente de un medio transi-
do de culwra radicional, hoy dia, ¢l pa-
ciente expone: "me ducle mi espalda, mi
cabeza. mi pulmoén, mi csiémagoe, cte.”.
Dramatiza diciendo: "me gruie, me arana,
me llora, etc.” como si cada entidad inien-
fara comunicarsc, ung a una, mediante un
lenguaje propio, oscuro, visceral pero
expresivo. En resumen, varias voces,
varios personajcs wedos hablando por boca
de uno. Empero, esta voz del alma se dirfa
N0 ¢§ puramenle voz espiritual, £sia pene-
trada de humanidad, es casi material,
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Producida la muerte el alma se diri-
gia al mundo de los muertos. 1.os muertos
en el mds alla no estan revueltos ni disper-
sos por doquier. Conformaban linajes y
comunidades semejantes a las que en a
tierra tenian. MA4s atin estaban instalados
en una regién geografica metafisica cono-
cida.

GarciLaso en el cap. XX de sus
Comentarios Reales escribe: "Esta nacién
cavifia se preciaba en su vana creencia que
sus primeros padres habian salido de una
laguna, a donde decian que volvian las
dnimas de los que morian”. Lo cual pone
en evidencia la conceniracién de parente-
las en sitios determinados. HUAMAN PoMa
al hablar de la forma de enterrar los muer-
tos de los yungas pre-establece esta situa-
ci6n al decir "lo mete en su boveda con sus
padres y parientes sin allegar a otro ayllo”.
El mismo Padre ArriaGa dice "los pue-
blos de Huacho y los otros de la costa dice
que van a la isla del hnano y que los
llevan lobos marinos que ellos llaman
Tumi"”.

La imagen del mundo aborigen se
aleja de la configuracidn del mundo curo-
peo. El aborigen peruano es dueiio de
Am¢érica desde hace veinte y dos mil aflos
a. C. Segln mabajos de Richard Mac
NEIsU en Ayacucho, en tan largo tiempo
ha creado un universo propio que dificil-
mente serd cambiado por ¢l que le ofrecen
desde 1532. Esto es digno de tenerse en
cuenta.

En el vocabulario del Padre Diego

GonzALEs HoLoulN compuesto en 1608 las |

palabras tierras de labor y suelo se dicen
en quechua: aflpa. Esta tierra s pragma-
tica. Se ara, barbecha y pisa de modo igual
ala tierra y suelo nuestro, objeto de traba-
jo, conocimiento y razonamiento. Mas
apenas se transforma en representacidn,
vivencia 0 pensamiento propio, muestra

notables diferencias, entonces se llama
Mama Pacha, aparece vinculada al sujeto
por lazos afectivos tan hondos y arcaicos
que producen una transformacion total de
la imagen.

El Padre Arriaca escribe: "A
Mama Pacha reverencian especialmente
tas mujeres, al tiempo que han de sembrar
y hablar con ella diciendo que les de buena
cosecha y demaman para esto chicha y
maiz molido”. PoLo pE ONDEGARDO des-
cribiendo adoratorios instalados a lo largo
del camino a Antisuyo menciona en el
séptimo ceque llamado Yanacora, un lla-
no denominado Aylli Pampa consagrado a
Mama Pacha. Dice "ofrecianle alli ropa
pequena de mujer”. Estas dos referencias
develan 1a sacralidad del concepto Mama
Pacha. Lo sagrado recibe ofrendas de
chicha y maiz molido y ropa en minialura,
oye las voces suplicantes de las mujeres
pidiendo buena cosecha, en suma, Mama
Pachaesalgo trascendente. Lo profano se
llama allpa, es suelo y tierra de labrar y no
recibe trato especial, El indigena no con-
funde lo uno con le otro, esto es importan-
t¢ considerarlo, pues discrimina con clari-
dad, dando a cada cual el tratamiento ade-
cuado.

Conviene insistir a fin de lograr un
mejor entendimiento. Segun el Padre J.
ARrriaGa durante 1a cosecha el hallar dos
mazorcas de maiz unidas por un sélo pe-
dinculo licnaba de repocijo a los antiguos
campesinos que llamaban esta muestra de
esplendidez de la naturaleza Mama Zara o
sea Madre Maiz, Igualmente, cuando ha-
liaban una papa muy grande compuesta
por lareunién de tres o m4s, le decfan Axe
Mama o Madre Papa. Estas mucstras de
exuberancia de la naturaleza eran muy
reverenciadas. No era esta actitud iddla-
tra, Era admiracién por lo sobrenatural
como si o sagrado s¢ manifestara levan-
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tando un instante el velo de misterio y
mostrara su fulgor y su fuerza.

El mundo americano se diria cons-
truido a escala sobrehumana: sicrras de
nicve, lagos que espejean en lo alto de las
montarfias, desiertos lunares. Un mundo
de belleza y majestad no igualado que
debié conmover desde muy remoto el
alma aborigen que vivié y cred su propia
cultura en el seno de esta naturaleza in-
creible. Este universo no dejé indiferentes
a los conquistadores. Los cronistas espa-
fioles Ceza, OviEDO, AcosTa, CoBo, lle-
nan capitulos describiéndolo. Unas veces
lo sienten fisicamente "e cuasi subito co-
giome una congoxa mortal” dice Acosta
describiendo la anoxia de altura. Entre
una y otra experiencia hay diferencias. En
la primera, el hombre estd sumerso en la
naturaleza, se diria una parte de ella. Enla
segunda, el hombre estd frente al mundo,
en relacién sujelo y objeto, y este iiltimo
es materia de conocimiento e investiga-
cién. Es evidente que la experiencia vivi-
da no es igual en una y otra cultura. Son
dos formas de ver el mundo.

Asi Ia intuicién del universo abori-
gen es dual, distingue dos planos, uno apa-
rente, sensibie de la vida practica y et otro
esencial, nvisible, sobrenatural. En el
primer plano, allpa, la tiema de arar y
sembrar, el suelo que pisamos. En el
segundo plano, Mama Pacha, madre nu-
tricia, de la que salimos y a la que volve-
mos,

Como una suerte de borrosa ima-
gen de lo que pudo ser el mundo arcaico,
el universo indigena actual despliega, ante
nuestros 0jos, su inmenso panorama, El
abarigen de hoy, se diria, vive sumerso en
su habitat casi formando cuerpo con &l y
entablando entre ambos su comercio
amistoso comparable al i v yo. A cum-
bres muy elevadas o sefieras o muy her-

mosas por estar cubiertas de nieve llamada
Hallgu o Auqui que quiere decir sefior.
Considera que en ellas viven espiritus
duefios de los animales silvestres. Asi, por
ejemplo, los cazadores de venados antes
de iniciar una caceria ofrcndan a estas
montaiias depositando en la tierra hojas de
coca, tabaco, chicha, etc. Esta gratifica-
cién obliga al Auqgui a abrir sus corrales y
a ser condescendiente con los cazadores.
Volviendo los ojos atrds vemos a los anti-
guos perpanos repitiendo este comercio
entre yo y el mundo al leer el cap. Il "que
cosas adoran” de Extirpacién de la Idola-
trig, del Padre Armiaca “a los puquios,
dice, que son los manantiales y fuentes
hemos hallado que adoran. . . especial-
meante donde tienen falta de agua”. A los
rics cuando han de pasarlos "les piden ha-
blando con ellos que les dejen pasar y no
los lleve", "y lo mismo hacen los pescado-
res cuando entran a pescar”,

Los aborigenes de nuestros dias
reverencian también lagunas, ojos de
agua, el arco del cielo, en suma casi toda la
naturaleza. Se dice cast toda, pues motiva
la consideracidn sélo aquello que se mani-
fiesta. Unas veceseslo grandioso como el
mar, ofras lo pequefio como una piedra:
mas siempre el alma indigena es conmovi-
da por algo especial, expresivo.

Reuniendo pasade y presente se
advierte que ¢l hombre y la naturaleza
componian una suerte de alianza, El
hombre presenta dones que la naturaleza
recibe y consume. En compensacién per-
mite el disfrute de otros hienes: patos de
laguna, camarones, totora, huanacos, etc.
Es un dar y recibir equitativo, se diria un
trueque. En ciertas épocas del afio 1a nato-
raleza parece estar mis necesitada de los
beneficios de este comercio. Son los
meses de sequia o de hielos, cuando todo
esti yermo. La tierra aparece entonces
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abrasada y reseca. Es época en que los
dones son mejor recibidos. S$i el hombre
consume ¥ no da, la naturaleza se ve urgi-
da a tomar por mano propia lo que en
justicia se le debe. Este tiempo de ham-
bruna es ¢l peor de los tiempos. Lanatura-
leza no espera y arrebata al hombre lo mas
precioso que tiene, el alma. El cantiverio
del alma dura un tiempo en espera de
rescate. Si el hombre no paga rescate, ¢l
alma es devorada,

La pérdida del alma no representa
la muerte. Considerada el alma como
miltiple, su rapto equivale a una merma o
desequilibrio de fuerza que se expresa
mediante la enfermedad. E] licenciado
Fernando pE SanmiLLAN, en su Crdnica,
escribe:  "cuando caian males en aquél
lugar decian que la tierra estaba enojada y
derramaban chichas y quemaban ropa
para aplacar”. Lo cual pone de manifiesto
la relacion enfermedad, enojo de 1a natu-
raleza y desagravio inmediato para recu-
perar la salud.

Los difuntos una vez sepultos
vuelven al seno de la tierra y recomponen
el inmenso cuerpo de la naturaleza. Ellos
reclaman también ofrendas a cambio de
tutcla y mediacién con el espirity del
mundo. Si los deudos olvidan estas obli-
gaciones los difuntos sufren hambre, sed y
frio y su ira se manifiesta raptando el alma
y provacando por este medio enfermeda-
des. El padre ArriaGa lo dice claro "por-
que le hace entender el hechicero que por
estar muertos de hambre, le han echado
aquella maldicién por donde ha enferma-
do". Y el deudo arrepentido ofrenda supli-
cante: "abuelos y antepasados mios reci-
bid este sacrificio donde quiera que estéis
y dadme salud”,

Segiin Cristébal pE MoLiva, el cuz-
quefio, entre el afio 1571 y 1575 hubo un
movimiento libertario nativista. Predica-

dores indigenas a lo largo del pais transmi-
tian una nueva, "dara la vuclta al mundo”.
Segin esta tesis, cuando Francisco Piza-
RRo entré en ¢l Peri Antiguo entronizé al
Dios de los cristianos y catre ambos derro-
taron a los ejércitos indigenas y al mundo
sobrenatural aborigen. Ahora "daba la
vuelta al mundo”. El Dios de los espafio-
les estaba vencido y con & todos los cris-
tianos. Asimismo comunicaban la resu-
rreccién de todo el mundo espiritual arcai-
co. Este mundo habia dejado de ser adora-
do pdblicamente. Se le reverenciaba muy
en secreto. Cada vez s¢ le ofrendaba
menos. No por desamor siné por temor a
curas doctrineros y autoridades hispanas.
Ahora se anunciaba esta claridad, esta luz.
Los espiritus ancestrales estaban otra vez
vivos. Pcro a la vez comunicaban "las
huacas andaban por el aire secas y muertas
de hambre; porque los indios no le sacrifi-
caban ya ni derramaban chicha”. Lo so-
brenatural habia dejado sus sedes, sus
asicntos y ahora vagaba famélico por el
ciclo. Probablemente con las fauces
abiertas, Jas lenguas resecas, los ojos bri-
llames. Entonces ocurrié algo extraordi-
pario "y asf fue -dice el cronista- que hubo
muchos indios que temblaban y se revol-
caban por el suclo; y otros tiraban de pe-
dradas como condenados, haciendo visa-
jes ¥ luego reposaban”. Esto se iHamd
Taqui Oncoy. Dicgo GonzALES HoLGuin
traduce: taquini, cantar $6lo sin bailar o
cantando bailar y Onceoy, enfermar. De
alliel error de muchos comentaristas al
interpretar literalmente Taqui Oncoy co-
mo corea o baile de San Vito. Este era un
sindrome de agitacién. Lo dice Motina:
“unos bailaban, dando entender tenian la
huaca en el cuerpo, otros temblaban por el
mismo respeto, dando a entender la tenian
también”. Es decir eran posesos. Lo so-
brenatural hambriento devoraba almas.
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Famélico como estaba ya no raptaba
almas sind vorazmente penetraba dentro
de los cuecrpos a saciar su necesidad, De
alli la agitacion, el temblor, el desequili-
brio.

M¢édico se dice en quechua, segin
fray Domingo pE Santo THoMAs, 1560,
Hambi Camayoc y segiin GoNzALgs Hor-
GUIN, 1608, Hampi Camayoc. En aymara,
segin Bertonio, 1612, se dice Hampi
Mama Colla Mana. Los médicos indige-
nas peruanos, desde la antigitcdad hasta
nuestros dias, son médicos-sacerdoles.
Esta doble funcién nos permite sorpren-
derlos actuando unas veces como médicos
y otras como sacerdotes y en ocasiones en
su doble cardcter. Con lo cual queremos
decir que lo sobrenatural estd siempre
presente en su quehacer.

La praxis médica, por tanto, esta
transida de sacralidad. Unas veces el
médico es un simple gjecutor de los dicta-
dos de lo sobrenatural, otras participa mis
decididamente sin omitir fo sacro y, por
iltimo, hay médicos de tanta personalidad
y dominio que enfrentan a lo sobrenatural,
entabldndose una suerte de psico-magquia,
triunfando el mas fuerte, Asi considerado,
el médice puede ser instrumento que ¢je-
cuta, voz suplicante que pregunta st lo
hecho es conforme o debe ser perfecciona-
do o compulsidn que unas veces gana y
otras muerde el polvo,

La vocacidn médico sacerdotal, al
parecer no existia. Lo sobrenatural, de
una u olra manera, sefialaba al elegido. El
padre ARRIAGA en el cap. III que trata "de
los ministros de la idolatria® expone las
distintas formas de acceso a la sacralidad.
"De una de tres maneras entran en estos
oficios de sacerdotes de huacas. La pri-
mera es por sucesidn que ¢l hijo lo hereda
del padre v si el heredero no tiene uso de
razén, entra en su lugar el pariente mais

cercano hasta que el legitimo heredero sea
suficiente para el oficio. La segunda
manera es por eleccidn, cuando falta cl
primer mode por via de herencia, o cuan-
do les parece, los otros ministros cligen el
que juzgan que serd més a propdsito, con
parecer de los curacas y cacique. Y cuan-
do acontece que algun herido del rayo
quede vivo, aunque quede lastimado csta
ya como divinamente elegido para et mi-
nisterio de las huacas. El tercer modo es,
que ellos mismos se oman el oficio y se
introducen en €l, "especialmente de los
oficios menores de adivinos, curanderos,
por sola su voluntad y autoridad, y esto es
ordinario en los viejos y viejas, que por
ganar de comer”.

De esta exposicién dcl Padre
Arriaaa se ve con claridad que los dnicos
que tomaban aulo-detcrminacion eran
vicjos y viejas movidos por necesidad.
Tenian acceso, dice, a oficios menores
"adivinos y curanderos”. Un curandero no
cs un médico; el Diccipnario de lg Real
Academia 1o define: persona que hace de
médico sin serle. De las tres maneras que
sefial ¢l Padre ArRRAlGA sin duda alguna, la
mas dramdtica ¢s la eleceidn por el rayo.
El fulgurante dedo de fuego toca al elegi-
do.- El Padre ARrralca dice: "esta ya como
divinamente clegido”.

Cristébal DE MoLINA, el cuzqueiio,
ofrece més informacidn sobre lo mismo:
"habia otros ltamados Camascas, los cua-
les decian que aquella graciay virtud que
tenfan los unos, la habian recibido del
trueno, diciendo que cuando algin rayo
caia y quedaba alguno atemorizado, des-
pués de vuelto en si decia que-el rueno le
habia mostrado aquel arte, ora fuese de cu-
rar con yerbas, ora fuese dar sus respues-
tas en las cosas que se le preguntaban”.

Hoy en dia, particularmente en la
altiplanicie del Collao, ¢l rayo sigue seiia-
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lando a sus elegidos. Scconsideranecesa-
rio tres rayos. El primero degaja las extre-
midades superiores e inferiores. El segun-
do decapita. El tercer rayo recompone y
consagra. Nadie puede asistir a esta muer-
te y resurreccidon mistica. Una sola mirada
interrumpe el trabajo divino y el elegido
queda muerto.

Es evidente que nadie puede sufrir
tres descargas de rayo, basta una sola para
quedar electrocutado. De alli que la cita
de MoLINA se acerca mds a la verosimili-
tud al decir que "cuando aigin rayo caia y
quedaba alguno atemorizado, después de
vuelto en si decfa que €l trueno le habia
mostrado aquel arte”, Bastaba entoncesla
proximidad de lo sacro, de lo tremendo,
para producir la consagracién. Un detalle
importante en Ja eleccion es el testimonio
que ¢l elegido muestra. Se trata de una
cicatriz en la cabeza v otra parte del cuer-
po, sefial del togue divino. Esto estd den-
uo de lo posible. La caida de un rayo
produce en ¢l contorng una gran conmo-
cidn, ruedan pefias, se desgajan drboles,
eic. Es posible que el futuro médico-
sacerdote sea empujado y lanzado lejos
por la columna de aire que ¢l rayo mueve
como un ariete. Puede haber detalles que
decficran de 1o expuesto, mas el niicleo del
asunto es la eleccién divina, el sufrimiento
pasivo de la consagracidn, y la muerte y
resurreccion mistica. -

Para ilustracién presenta otras for-
mas de eleccidn. La crdnica de los prime-
ros agustinos que fueron a Huamachuco,
sierra norie del Peru, ofrece dos testimo-
nios: "la manera primera y mds gencral
que el demonio tiene y tuvo ¢n hacer mi-
nistros y alcos y sacerdotes es que cuando
ve que hay algin indio hébil para sus
negocios en las cosas, aguarda que salga al
campo por lefia 0 a sus estancias y chica-
ras y cuando llega a alguna laguna, que

hay muchas en aquella tieita, entonces el
demonio procura de engafiarlos y'echarlos
de unos matecillos o calabacillos muy ga-
lanos en el agua y €I va a tomarlos y los
calabacillos por astucia del demonio hu-
yen y entranse debajo del agua y oftras
veces nadan encima del agua; jugando

~embébense tanto en ¢llo, hasta que estan

medio tontos y entonces el demonio téma-
lo y mételo o Hleva a la Huaca y tienele alli
cinco afios y a otros diez y alli les ensefia
las cosas que pertenecen para su oficio que
¢s algunas maneras de curar para los in-
dios”. Nuevamente vemos aqui 1a ausen-
cia de ~vocacion, 1a eleccion divina y la
muerte y resurreccion mistica. La muerte
se representa en la separacién del mundo
por afics y 1a resurreccién en la aparicién,
ya consagrada al arte de curar.

La siguiente noticia también pro-
cede de la misma crénica agustina y esta
llena de poesia y belleza "estando una
noche durmiendo (el nedfito) vino a él el
demonio en figura de 4guila, dos o tres
veces y €l con las mantas queriala tomar
entres noches y €l viéndose perseguido de
aquel dguila andaba muy triste y comenzé
a pensar qué seria aquello y con el pensa-
miento perdid el suefio y no dormia y
andaba medio tonto o loco y flaco de la
gran tristeza y viéndole asi el demonio
vino corriendo a él y dijole c6mo el dguila
era €l y por qué o querfa mucho y le queria
haccr mucho bien y servirse de €17, Nue-
vamente aparece el estado de incosciencia
inicial, luego la divinidad elige. Se pro-
duce la muerte simbdlica "perdid el suefio
y no dormia y andaba medio tonto o loco”
¥ la resurreccidn final "El demonio vino
corriendo a é1” devela ¢l misterio y consa-
gra.

El Padre Secundino Gardia recoge
informacién sobre los seripegari, médi-
cos-sacerdotes machiguengas, que viven
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hoy cn tas {lorestas del sur del pafs (Revis-
ta Misiones Dominicanas N° 93, afio
1936), “para hacersc seripegari, dicc, s¢
internaban solos ¢n ¢l bosque y alli vivian
durante tode un afic comiende muy poce,
pero propindndose rebosantes pamucos de
exiractos de tabaco y de las plantas Kamua-
rampi y Kabuiniri”. Es decir, buscaban
voluntariamente la soledad manteniéndo-
se ¢n abstinencia e intoxicndose con ¢x-
tractos vegetales; y, a través de ello, el
advenimiento de la inspiracion y estado de
gracia. A juzgar por este fragmento exis-
tia en la floresta vocacidn y decidida de-
terminacién de llegar al fin propuesto. El
Padre Secundind Garcta dice que Taso-
rinchi Yabireri en el principio de ios ticm-
pos soplé a un machiguenga y 1o hizo seri-
pegari, diciendo "shio” onomatopeya del
soplo: bebe tabaco, kamarampi y kabuniri
y hasta seripegari, Con lo cual volvemos
al principio es decir a la eleccidn divina.

En la costa, muy aculiurada, es
riesgoso pronunciarse, En las grandes
ciudades del litoral como en las peque-
fias, yo diria hay curanderos, mas np
médico-sacerdotes.  Muy en la periferie
de esta zona, en 1ransformacion, es posi-
ble hallar un tipo de aproximacién al
modelo arcaico. Queda un punio obs-
curo. No estd claro si estos médicos eran
chamanes. Unas veces parece no haber
evidencias, owras si. Al momento de
considerar la praxis se volverd schbre
esto.

El aprendizaje dcl escogido se hace
con un macstro que ensefia el quehacer,
las formas, €l oficio. El tiempo que 1oma
este estudio es variable. Lo importante, lo
que nadie puede dar, es el soplo de inspira-
cién, la uncidn, la transformacién de lo
profano en sacro,

El primer paso esencial ¢n la pra-
xis médica indigena es de preparacion

para tomar contaclo ¢on lo sobrenatural,
En el litoral y altas montafias, el médico-
sacerdote y el aprendiz preparan "la mesa”
o sca ta colocacion ceremonial de ofren-
das que se prescnia a los poderes superio-
res. Al decir "mesa” sdlo se quiere expre-
sar el aclo solemne de extender sobre una
piedra, una manta, ¢ic., en orden riguroso
y seglin las circunsiancias, lo que s ofre-
ce. El médico durante su trabajo, poco a
poco, va alcanzando un ¢stado préximo al
¢xtasis. Escala esta allura lentamente con
¢l auxilio de uno o varios medios: tabaco,
coca, alcohol, psicotropos, muiisica, in-
cicnso, flores, danza, etc.. Debe llegar a
este punto, necesariamente, pucs ¢l recrea
el momenlo inicidtico en que recibid la
gracia, o sea el poder de tomar contacto
con lo sobrenatural.

En las tribus forestales, al parccer,
¢i médico no prepara "mesa”. Comicnza
la ceremonia por Ja trans{iguracién misti-
ca mediante 1abaco, psicotropos, palmo-
teo, canlo, eic. hasta lograr el transito de-
scado. Aqui los testimonios dicen: "lo
ven subir por los aires, andando como por
un camino que s6lo él ve", "empezd a
subir por ¢l espacio como por un camino
invisiblc a los demds”, "se tornd resplan-
deciente de sucrie que alumbraba toda la

casa”, "regresa ransfigurado, hermoso,

no es 0 no parece el mismo", (Misfones
Daominicanas, N® 7, 1936, Padre Secundi-
no GARCIA).

La audiencia, en todos los casos,
acompafia al médico sacerdote, participa
en la experiencia hasta donde ¢s posible.
Lo sostiene para que no caiga, lo abriga si
se advierte que tiembla y siente frio, etc..
Asimismo la ceremonia siempre es al
obscurceer y al comenzar ¢l ritual se apa-
ga el fuego,

En todo el Perd, estos médicos
sacerdot *s no se difcrencian en nada de las
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demas personas, visten igual, trabajan,
etc., En Puno, para oficiar suelen a veces
vestir ponchos rojos y entre ios machi-
guengas cushmas rojas. Como contraste,
en Piura, ¢n las famosas lagunas Huarin-
gas, provincia de Huancabamba, médicos,
muy aculturados, usan esclavas de oro o
reloj pulsera.

Logrado el estado de¢ gracia, cl
médico estd cn condiciones de tomar con-
tacto con lo sobrenatural. Invocaentonces
lo sagrado, los hitos mas sobresalientes
que componen el cosmos de médico y
paciente. En las altas montafias esta invo-
cacién reviste caracter solemne. Uno a
uno va nombrando ¢l médico los nombres
de las lagunas consideradas pluviodado-
ras, los grandes montes cubiertos de nieve
perpétua, Jos sitios sagrados tenidos como
origen de progenie, ¢te., en medio de obs-
curidad absoluta, el médico mirando al
oriente, €l paciente tendido en el suelo, el
fuego de la casa apagado, sc espera a to
sobrenatural. Se escucha primero ruidos
leves: respiracidn anbelante, crujidos.
Luege la voz del médico pregunta si ha
llegado alguien. Hay un silencio expec-
tante. De pronto en el ambiente se siente
la llegada sibita de una presencia. La
experimentan todos. Llena toda la habita-
cién. El aire de la estapcia se agita y
circula. Es un momento tenso que culmi-
na con un chillide, Luego hay un gran
silencio y el médico ordena se haga luz.

Necesito explicar. El médico tiene
un discipulo que se desliza silenciosa-
mente y produce ruidos leves, crujidos,
rechinar de dientes, ew. Luego toma
asiento al lado del maestro. Es el momen-
to esperado.  El médico sacerdote suclta
un milano cautivo que lleva oculio y
tras_permitirle volar 1o recoge de un tirdn,
El milano chilta. Se ordena se haga la
luz.

Antes de enjuiciar es necesario si-
tnarse en el Ambito del médico. El consi-
dera todo lo actuade necesario para la
curacidn del paciente, cree en ello y cultu-
ralmente ha sido formado en el respeto de
toda la praxis. No es un farsante.

En toda profesion hay actos de fe.
El sacerdote en la transubstanciacion del
pan y el vino. El médico en sus procedi-
mientos. Asimismo, hay puesta cn escena
profesional: el profesor en su catedra, el
abogado en el foro, el goardia de trdnsito,
etc.

El médico ya iluminado realiza un
procedimienio que suele lamarse "limpia”
del cuy 0 "limpia" de flores. Originalmen-
te ambas terapias fueron purificadoras, de
alli el nombre. Actualmente, la primera
tiene valor diagndéstico y 1a segunda con-
scrva su valor purificador. No merece
detencrse cn  dcscribirlas pues han
sido inmimeras veces descrilas y por
muchos; sobresale la realizada por SAL Y
Rosas.

Terminado ¢l procedimiento, el
médico toma una determinacién,  Si la
enfermedad es causada por un cuerpo ex-
traiio introducido, procede a extraerlo. Si
la causa es ¢l rapto del alma, inicia
un complicado ceremonial, Conviene
considerar tres posibilidades: el alma
raptada puede estar en vuelo no lejos de
su rcpositorio, puede estar cautiva o pue-
de haber sido devorada. La praxis es
distinta en cada caso. Si el alma est4 en
vuele se fe llama e indica el camino de
retorno.  Si estd cautiva se ofrenda a lo
sobrenatural -a fin de que conceda, acam-
bio de dones, la libertad del alma. Si
el alma ha sido consumida se cambia
por un alma animal. El aborigen tiene
en alta estima a los animales y puede
subsistir asi €l alma devorada. Es posi-
ble, considerando que ¢l alma devorada
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no ¢s el alma total sind una fraccidn
de ella. SaL v Rosas ha descrito con
gran pulcritud los distintos procedimien-
10s.

La profesion de médico es quiza la
m4s antigua de la humanidad. Mas tarde
pudo sumarse a ella la funcién sacerdotal
y ser médico-sacerdote. En el Pert, ac-
tualmente, no parece sea Shamarn. No
busca la experiencia iniciftica. No tiene
tamboril, ¢l voelo magico no es parte
esencial en su praxis, no usa un vestido es-
pecial, en suma faltan clementos de juicio.
En el pasado es posible que estos elemen-
tos estuviesen presentes.

Mirando de conjunto todo lo ex-
puesto se advierte dos puntos de vista. La
medicina curopea se onentaba poco a

poco hacia lo {isico, lo orgénico, lo racio-
nal, La medicina interna indigena cra
metafisica. Ponia sus ojos mis alli de 1o
fisico. Consideraba el alma, el mundo de
lo sobrenatural y sus inter-relaciones. El
médico tenfa un comercio diario con lo
sobrenatural.

No considero la posicion de la
medicing indigena infructuosa, estéril.
Mirando el panorama con ojos considera-
dos se advierte que la iluminacién no
puede ser cabal sélo desde un extremo.
Mejora la vision la claridad desde varios
angilos. Cuanta més claridad mas relie-
ves, més detalles, etc. Asi, el énfasis pues-
to en lo somaético se completa con la infor-
macidn procedente de 1o que estd més alld
de este termitorio.

La segunda parte continuaré en el préximo nimero.





